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From the Editor

Dear Readers,

It is with great pleasure and a renewed sense of purpose that we bring you the July 2025 issue of the Journal of
Sustainable Equity and Social Research (JSESR). Once again, we come together to share knowledge rooted in a
vision of justice, equity, and sustainable social transformation. As always, our aim is not merely to publish
academic work but to foster a space where critical thinking, interdisciplinary dialogue, and global-local
perspectives meet and grow.

In this issue, we present five thought-provoking articles that explore power, gender, governance, and cultural
meaning across various geographies and theoretical frameworks.

We begin with Ceren Aval’s contribution, which offers a comparative reading of two seminal theorists of
biopolitics: Michel Foucault and Giorgio Agamben. Her work is more than a conceptual exercise; it is a timely
inquiry into how life itself has become a central domain of political power in an age of global crises—pandemics,
migration, climate disasters—where governing life often means deciding who lives and how.

The second article, by Fazilet Ahu Ozmen Akalin, turns our attention to the experience of women in what she
terms the "hypermodern” age. Through a multi-layered sociological analysis, the article examines women’s
bodies, identities, and resistance practices in an era of acceleration, consumption, and mediated subjectivities.
It is a valuable contribution to feminist sociology and to those interested in understanding how neoliberalism
is reshaping femininity.

In our third article, Marwah Camama-Azis and Norjannah B. Ampaso bring us a unique ethnographic
perspective from the Philippines. By focusing on the figure of the Liyamin (secluded princess) in Meranaw
society, they examine the intersections of tradition, empowerment, and gendered power. Their study opens up
meaningful conversations in postcolonial feminist thought and offers an important voice from the Global South.
Sema Metin’s historical inquiry is centered on one of the pioneering women of the Ottoman constitutional
period, Selma Riza. Through a close reading of her writings in Millet newspaper, the article revisits Riza’s vision
of modernity, freedom, and womanhood. This work reminds us of the intellectual legacy of women often left
out of dominant historical narratives and challenges us to rethink modernity through the eyes of early female
intellectuals.

And finally, in the fifth article—authored by myself —I explore how Women’s Assemblies within Turkey’s City
Councils are engaging with practices of good governance and democratic participation. Drawing from field
experiences and institutional analysis, the study illustrates how women act not only as participants but also as
transformative actors in the local political sphere, pushing for gender-just governance structures.

At JSESR, we believe in depth over speed, in quality over quantity. Every article we publish is chosen not only
for its academic merit but for its potential to contribute to a more equitable, participatory, and sustainable
world. In this issue, you will find voices from different corners of the world, united in their commitment to
critical inquiry and social transformation.

I would like to extend my heartfelt thanks to our authors, to the reviewers who generously shared their time
and insights, and to our editorial team who have worked with care and dedication. I hope the work published
in this issue inspires new questions, new solidarities, and new paths forward for all who engage with it.

With warm regards and in solidarity,

Looking forward to meeting again in our next issue.

Assoc. Prof. Dr. Zeynep Banu Dalaman
Editor-in-Chief
Journal of Sustainable Equity and Social Research (JSESR)



JOURNAL OF SUSTAINABLE EQUITY AND SOCIAL RESEARCH
SURDURULEBILIR ESITLIK VE SOSYAL ARASTIRMALAR DERGISI

» vorz « noz « jurvaoes [N

Editorden

Degerli Okuyucularimiz,

Sizleri bir kez daha Siirdiiriilebilir Esitlik v Sosyal Arastirmalar Dergisi (JSESR) ailesiyle bulusturmanin heyecanini
yasiyoruz. Bu yilin Temmuz sayisi, sadece akademik bilgi iiretimini degil, aynm1 zamanda esitlik, adalet ve
surdiiriilebilir toplumsal doniisiim arayislarini merkezine alan giiclii metinlerle karsinizda. Her sayida oldugu
gibi bu sayimizda da disiplinleraras: diisiinmeyi, farkli cografyalar arasinda diyalog kurmay1 ve elestirel
bilginin 15181nda ortak gelecegimizi sorgulamay1 amagliyoruz.

Dergimizin ilk makalesinde, sevgili Ceren Avail, cagdas siyaset kuraminin iki 6nemli figiirii olan Foucault ve
Agamben’in biyopolitika kavramlarini karsilastirmali bir sekilde ele aliyor. Yasamin bizzat kendisinin siyasal
stratejilerle kusatildig1 bir cagda, bu kavramsal ¢dziimleme yalnizca teorik bir okuma sunmakla kalmiyor, ayni
zamanda giincel krizleri (pandemiler, gog, iklim vb.) anlamlandirmak i¢in bir diisiinme gercevesi Oneriyor.
Fazilet Ahu Ozmen Akalin ise “hipermodern” olarak tarif edilen giiniimiiziin hiz, tiiketim ve kimlik
daginikligiyla oriilii caginda, kadinin bedeni ve O6znesi {izerine ¢ok katmanli bir ¢dziimleme sunuyor.
Kadinlarin giindelik hayat deneyimlerinden modaya, sosyal medyadaki temsil bicimlerinden mikro direnis
stratejilerine uzanan bu titiz calisma, feminist sosyoloji literatiiriine kiymetli bir katka.

Uciincii makalemiz, Filipinler'den Marwah Camama-Azis ve Norjannah B. Ampaso’'nun kaleminden ¢ikma
bir saha calismasi. Liyamin (secluded princess) olarak bilinen toplumsal figiir {izerinden Meranaw
toplumundaki kadin giiclenmesini tartisgan bu metin, yalmzca toplumsal cinsiyet normlarimm degil, aym
zamanda kiiltiirel kimliklerin yeniden insasimni da sorguluyor. Kiiresel Giiney’den gelen bu giiclii ses,
postkolonyal feminist tartismalar i¢in onemli bir pencere agiyor.

Sema Metin'in tarihsel derinligi olan dordiincii ¢alismasi, II. Mesrutiyet doneminin 6nctii kadin yazarlarindan
Selma Riza'y1 odaga aliyor. Millet gazetesinde kaleme aldig yazilar iizerinden Selma Riza’nin modernlesme
tahayyiiliinii, 6zgiirlitk kavramini ve kadinlarin kamusal alandaki konumunu inceleyen bu ¢alisma, tarih
yaziminda kadin 6znenin goriiniirliigiine yonelik giiclii bir ¢agr1 niteliginde.

Ve besinci makalede, bu satirlarin yazari olarak ben, Tiirkiye’deki kent konseyleri biinyesindeki kadin
meclislerinin iyi yOnetisim ve esit temsil perspektifinden nasil islerlik kazandigini sorguluyorum. Yerel
siyasette kadinlarin yalnizca katilima degil, doniistiiriicii aktorler olabilecegini savunarak, toplumsal cinsiyet
adaletinin yerel diizeyde nasil insa edilebilecegine dair somut deneyimleri okuyucuyla paylasiyorum.

JSESR olarak, nicelikten gok nitelik, yiizeysel olandan ¢ok derinlikli olan1 nemsiyoruz. Bu dergide yer alan her
yazinin, sadece akademik alanda bir katki degil; ayn1 zamanda daha adil, daha katilimci, daha yasanabilir bir
diinya tahayyiiliine bir tugla koymasini arzu ediyoruz.

Siz degerli okuyucularimiza, dergimize katki sunan tiim yazarlarimiza, titiz degerlendirmeler yapan
hakemlerimize ve yaymn kurulundaki kiymetli ¢alisma arkadaslarima en igten tesekkiirlerimi sunuyorum. Bu
sayimizda da yolumuzu bilgiyle, vicdanla ve elestirel diisiinceyle aydinlatan ¢ok kiymetli katkilar var.
Umarim bu sayida yer alan ¢alismalar, sizin de zihninizde ve yiireginizde yeni sorular, ilhamlar ve tartismalar
baglatir.

Yeni sayilarda goriismek dilegiyle,

Sevgi ve dayanismayla,

Dog. Dr. Zeynep Banu Dalaman
Editor
Stirdiiriilebilir Esitlik v Sosyal Arastirmalar Dergisi (JSESR)
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Surdarilebilir Esitlik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi

Journal of Sustainable Equity and Social Research

FOUCAULT VE AGAMBEN'IN BiYOPOLITIKA KAVRAMSALLASTIRMASI: IKTiDAR VE
YASAM ILiSKiSi UZERINE KARSILASTIRMALI BIR ANALIiZ!

Conceptualization of Biopolitics by Foucault and Agamben: A Comparative Analysis on the Relationship Between Power

and Life

Ceren AVCIL?

Ozet

Bu calisma, biyopolitika kavrami cercevesinde iktidar ve yasam arasindaki iliskiyi
Michel Foucault ve Giorgio Agamben'in teorik yaklasimlari tizerinden karsilastirmali
olarak incelemektedir. Siyaset teorisi, sosyoloji, felsefe ve biyoloji alanlarinin
kesisiminde yer alan biyopolitika kavrami, iktidarin beden ve yasam iizerindeki
denetim mekanizmalarimi  ifade etmektedir. Bu kavram, modern devletin
vatandaglarinin yasamini nasil diizenledigini ve yonettigini anlamak igin 6nemli bir
analitik ara¢ sunmaktadir. Sosyal bilimler literatiiriinde 6zellikle Paul Rabinow ve
Nikolas Rose'un ¢alismalariyla 6nem kazanan kavram, hukuk, uluslararas: iligkiler,
demografi ve tip tarihi gibi farkli disiplinlerde genis bir arastirma alam
olusturmustur. Arastirma, biyopolitikanin tarihsel siirecteki doniisiimiinii ve modern
donemdeki yansimalarini analiz ederken, oOzellikle Foucault ve Agamben'in
farklilasan yaklasimlarina odaklanmaktadir. Foucault, yonetimsellik ilkesi
gercevesinde iktidarin oOldiirme stratejisinden yasatma stratejisine evrildigini
vurgularken, Agamben biyoiktidarin antik dénemden beri var oldugunu ve "giplak
hayat"in biyosiyasetin merkezinde yer aldigimni savunmaktadir. Bu iki diistiniiriin
yaklasimlar1 arasindaki temel fark, biyopolitikanin tarihsel kokenlerine ve isleyis
mekanizmalarina dair farkli yorumlarinda yatmaktadir. Foucault, modern devletin
ortaya cikistyla birlikte biyopolitikanin yeni bir form kazandigimi one siirerken,
Agamben bu durumu Bati siyasal geleneginin 6ziinde var olan bir mantigin modern
tezahiirii olarak degerlendirmektedir. Calisma ayni zamanda, giiniimiiz teknolojik
gelismeleri ve kiiresel kapitalist sistem igerisinde biyopolitikanin aldig: yeni formlar:
tartismakta, iktidar-birey iligskisinin degisen dinamiklerini analiz etmektedir.
Ozellikle dijital gozetim teknolojileri, biyometrik kontrol sistemleri ve yapay zeka
uygulamalarinin yayginlasmasi, biyopolitik denetim mekanizmalarinin kapsamini ve
etkisini 6nemli dl¢iide genisletmistir. Bu baglamda, ¢alisma modern toplumlarda
bireyin bedeni ve yasamu tizerindeki iktidar pratiklerinin nasil doniistiigiinii ve bu

doniisiimiin toplumsal, siyasal ve etik sonuglarini derinlemesine incelemektedir.

Tiirkce Arastirma
Makalesi

Olay Gecmisi
Teslim: 10.01.2025

Kabul: 27.05.2025

Anahtar Kelimeler
biyopolitika, iktidar
iligkileri, Michel
Foucault, Giorgio
Agamben,
yonetimsellik, ¢iplak
hayat, modern devlet,
beden politikalar:.

1 Bu ¢alisma, 01-03.09.2021 tarihlerinde gerceklesen International Congress on Current Debates in Social Science adli kongrede sozli

bildiri olarak sunulmustur.

2 Bitlis Eren Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi, Siyaset Bilimi ve Kamu Yonetimi, Bitlis -Tiirkiye, cavcil@beu.edu.tr
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Abstract

This study comparatively examines the relationship between power and life through the theoretical approaches of
Michel Foucault and Giorgio Agamben within the framework of biopolitics. The concept of biopolitics, situated at the
intersection of political theory, sociology, philosophy, and biology, represents the mechanisms of power's control over
the body and life. This concept provides a crucial analytical tool for understanding how the modern state regulates and
governs its citizens' lives. The concept, which gained significance in social science literature particularly through the
works of Paul Rabinow and Nikolas Rose, has established a broad research field across various disciplines including
law, international relations, demography, and medical history. The research focuses on the divergent approaches of
Foucault and Agamben while analyzing the historical transformation of biopolitics and its modern manifestations.
While Foucault emphasizes the evolution of power from a strategy of killing to one of sustaining life within the
framework of governmentality, Agamben argues that biopower has existed since antiquity and that "bare life" occupies
the center of biopolitics. The fundamental difference between these two theorists lies in their distinct interpretations of
biopolitics' historical origins and operational mechanisms. While Foucault suggests that biopolitics acquired a new form
with the emergence of the modern state, Agamben interprets this as a modern manifestation of a logic inherent in
Western political tradition. The study also discusses the new forms of biopolitics within contemporary technological
developments and the global capitalist system, analyzing the changing dynamics of power-individual relationships.
Particularly, the proliferation of digital surveillance technologies, biometric control systems, and artificial intelligence
applications has significantly expanded the scope and impact of biopolitical control mechanisms. In this context, the
study thoroughly examines how power practices over individual bodies and lives have transformed in modern societies
and the social, political, and ethical implications of this transformation.

Keywords

biopolitics, power relations, Michel Foucault, Giorgio
Agamben, governmentality, bare life, modern state, body
politics.




1. GIRiS

Bu ¢alisma, iktidarin tarihsel siirecte degisen amag
ve stratejileri baglaminda birey yasamina dair
tasarruflarini ele almaktadir. Birey hayatinin gesitli
mekanizmalar aracihifiyla sekillendirilmesi, aym
zamanda iktidarin siirekliligini de saglamaktadir.
Iktidar, her zaman somut olarak mi kendini
gosterir? Ya da bizler farkinda olmadan giiciin
etkisiyle mi degisip dontisiiriiz? Kendi hayatimiz
tizerinde ne kadar denetime veya kontrole sahibiz?
iktidar, denetim ve kontrol mekanizmalari
araciligiyla yasamlarimiza ne kadar miidahalede
bulunmaktadir? Birey digsinda, bireyin yasam ve
Olim bi¢imi, bedeni tizerinde tasarruf hakkina kim
sahip olabilir? Bu sorular ve sorulara verilen
cevaplar, tarih boyunca sosyal bilimlerin etrafinda
kafa yordugu konular olagelmistir. biyopolitika
kavrami bu noktada giindeme gelmektedir. Sosyal
bilimler alaninda biyopolitika fikri Paul Rabinow ve
Nikolas Rose tarafindan Onemli  Olglide
incelenmistir ve ayrica hukuk c¢alismalar,
uluslararast iligkiler teorisi, demografi, tip tarihi ve
biyoloji gibi bircok diger yeni disiplinlerde de artan
bir literatiir bulunmaktadir (Wallenstein, 2013).

Biyopolitika her seyden evvel bir iktidar
sistematigidir ve bu nedenle de iktidar kurulumu
cercevesinde anlasilmas: gerekir. Iktidarin  bir
goriintimii olarak biyopolitika, bedenlerin tabi
kilinmas1 ya da uyarlanmasi siirecidir ve bu
bakimdan iktidar ile birey arasinda var olan
egemenlik iliskisinden daha fazla bir anlam tagir.
Bagka bir ifadeyle, biyopolitika vasitasiyla ortaya
cikan iktidar yapilanmasi, pek c¢ok iliskiselligi
blinyesinde barindiran bir giigler toplamidir
(Basttirk, 2013).

Bu minvalde biyopolitika, sadece beden {izerinde
kendini var eden bir giic bicimi degildir.
Biyopolitika, basta beden olmak iizere birey ile
hayat arasindaki ¢izgide cereyan eden tiim iktidar
bigimlerini ¢evreleyen bir yap1 arz etmektedir.
Kuskusuz birey hayatinda belirleyici olan yasam,
olim konularinda bir iktidar kurulmas: bireyi
sinirlandirmanin 6tesinde bir insan hayat iizerinde

bir tahakkiim kurma ve bunu devam ettirme saikini
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de icinde arindirir. Biyopolitika, gliciin hem
tanimlanma hem de yonetilme bigiminde yeni bir
seyi temsil eder. Biyopolitika mutlaka disiplini
gecersiz kilmaz veya onu gereksiz hale getirmez,
ancak giiciin isleyisine yeni bir katman veya tabaka
ekler ve bu, yeni islevler getirdigi ve yeni bilgi
tiirleri irettigi igin ayr1 bir analiz talep eder
(Buchanan, 2022).

iktidar, kim tarafindan elinde bulundurulduguna
bakilmaksizin bir yoneten-yonetilen iligkisini ve
sekil verme, yonlendirme islevleri {izerinden
mesruiyet kazanir. Bireyin yasami {izerinde
kurulan gii¢, onu belli sinirliliklar gergevesinde de

kategorilere ayirir.

Yasam, biyo-politik cerceveden ele alindiginda,
siyasetin ve tarihin bir uzantis1 olarak iktidar
tarafindan niifuz edilmesinde artig goriilmesi,
canli bedenlerin dogal organizma olmanin
otesinde teknolojik miidahalelere acgik hale
getirir ve bu durum da yagsamin 6ziinii tartisma
konusu yapar. Yasamin siyasal olanla iligkisi,
sadece  siyasalin  biyolojiklestiriimesinden
kaynaklanmaz. Beden ve iktidar iligkisini
incelemek hem iktidarin yayilmaci giictinii hem
de bedenin iktidar1 doniistiirebilme yetisini

ortaya ¢ikarir (Dutlu ve Ari, 2020).

Dolayisiyla biyopolitikanin 6ziinde, giiciin yasayan
varliklar iizerinde ve araciligiyla kendini nasil var
ettigi, strdirdigi ve isledigi yatmaktadir.
Iktidarlarin geleneksel olarak itaat kiiltiiriiniin
olusturmaya yonelik olarak kullandiklar1 bask: ve
zor kullanma yontemleri, biyopolitika ile birlikte
evrim gecirmis, bireyin saglik, beden, Oliim,
yasama, lireme gibi siiregleri iizerinden gii¢ kurma
siirecine gecilmistir. Kuskusuz, iktidarin birey
tizerinde denetim kurma ve bunu siirdiirmesi, ayni
zamanda yeni politikalarin da olusturulmasi ve
uygulanmasini  giindeme  getirmektedir. Bu
noktada ¢ogu sosyologun, yasam bilimlerindeki
cagdas gelismelerin politik sonuglarindan endise
duyduklarim sdylemek gerekir. Insan yeteneklerini
ve davranislarini agiklamak icin biyolojik dogaya
basvurmanin belirli 6zelliklere sahip bir politikay1

one c¢ikardigini Onermektedirler: S6z konusu
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politikalar, insanin degerini bireysellestirir; insan
yeteneklerindeki varyasyonlar1 dogal hale getirir;
sosyal olgular1 bireysel eylemlerin toplamina
indirger; insanlar1 verimlilik veya deger gibi
unsurlar 1s1§1inda yonetilmesi, manipiile edilmesi
veya ortadan kaldirilmas: gereken yalnizca teknik
kaynaklar olarak goriir; insan degerini irkin, ulusun
veya devletin gereksinimleri agismndan
degerlendirir ve biyolojik olarak anormal veya
kusurlu bulunanlar1 kisitlamaya veya dislamaya
calisir (Rose, 2001). Yeni birey anlayisi, iktidarin giig
kullanma ve bunlar1 uygulama yontemleri
bakimindan aragsal bir mekanizmaya doniismeye
evrilmigtir. Yasam ve 6liim hakki tizerinden iktidar
siyasallasarak bireyin giindelik hayatinda yer alma

ve etkileme bicimini olagan hale getirmistir.

Son olarak s6z konusu uygulamalarin gelecekte
hangi etkilerinin olacagma veya hangi sonuglar
dogurabilecegine  yonelik  tahminler  6nem
kazanmaktadir. Kiiresel kapitalist sistemin hayatin
her alanina etki ettigi bu donemde sermaye
biyoteknolojinin ~ 6zellesmesini  hizlandirmak
zorundadir ve bu da mevcut siyaset bilimine biiyiik
degisiklikler getirecektir. Is, devletler ve bilimsel
kurumlarin yakin is birligi, akademik kapitalizmin
ylikselisi ve kamu-0zel arastirmalarindaki giic
farklilik,

karmasikligini  artirmaktadir.  Genleri  sosyal

dengesindeki biyopolitikalarin
yasamin tim yoOnleriyle iligkilendirip, degistirip,
patentleyip, tekelci hale getirip ve bunlarla ticaret
yaparak, “sanayi-tiniversite-kurum-hiikiimet”
sisteminin yeniden tanimlanmas: bizi teknik
bilgilerin en genis ve en yaratica kaynagindan
uzaklagtiracak, bilim, siyaset ve toplum arasindaki

iligkileri tamamen bozacaktir (Yu ve Liu, 2009).
2. BIYOPOLITIKA: TARIHI VE KOKENI

Biyopolitika kavrammin etimolojik kokenini
anlamaya yonelik olarak oncelikle politika
kavramma deginmek oOnem teskil etmektedir.
Politika, en yalin haliyle yoneten ve yoOnetilen
iliskisidir. Bu iliskide bireyler, gruplar ve
topluluklar cikar ve catisma temelinde siyasal
iktidar1 elde etmeyi amaglarlar. Bios ise Yunanca

hayat anlamina gelmektedir. Hayat ve politika
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kavramlarmin bir araya gelmesi ile olusan
biyopolitika, kendi 6z anlamlar1 disinda bir seye mi
tekabiil etmektedir? Yasam zaten politika ile i¢ ice
degil midir? Ya da politika yasamin bir parcas1 degil
midir? Her iki kavramn birbirine {istiinliik ya da
hitkmetme durumumu mu s6z konusudur? Iste
biyopolitika kavramina yonelik bakis acilari, yasam
ve politika kavramlarmin Dbirbirine nasil
iliskilendirildigi bakis agisina gore farkliliklar veya
tezatlar icermektedir.

Bugiin, "biyopolitika" terimi bilimsel literatiirde ve
gazetecilik metinlerinde giderek daha sik
Genellikle,

miidahalelerin sosyal ve politik sonuglarimi

kullanilmaktadar. biyoteknolojik
belirtmek icin notr bir kavram veya genel bir
kategori olarak kullanilmaktadir. Bu teknoloji
merkezli yaklasim, Foucaultcu kavramin tarihsel ve
elestire] boyutunu go6z ardi etmekte, teknolojik
gelismelerin daha kiiresel ekonomik stratejiler ve
politik akil yiiriitmelerle nasil i¢ ice gegtigini goz
ard1 etmektedir. Biyopolitika kavraminin ayni anda
genellestirilmesi ve apolitiklegtirilmesine yonelik
bu egilime iki istisna vardir. Her ikisi de Foucaultcu
biyopolitika kavramina dayanmakta, ancak bunu
cok farkl sekillerde yapmaktadirlar (Lemke, 2005).

Biyopolitika kavramina yonelik calismalar ve
arastirmalar, son donemlerde artis gostermistir.
Biyopolitika calismalarimdaki en kalicl
tartismalardan biri, kokeniyle ilgili sorudur.
Biyopolitika, sanayi kapitalizmi, ulusguluk veya
liberalizm ile eszamanli modern bir fenomen midir,
yoksa daha uzun bir tarihsel ge¢mise sahip, belki de
antik doneme kadar uzanan bir yapmmi midir?
(Prozorov, 2022). Biyopolitika kavrami, insanlarin
ve politikanin arasindaki igsel iliskiyi Ozetleyen
Aristoteles'in klasik tarumina kadar uzanir; yani,
"Insan dogas1 geregi politik bir hayvandir". Ancak,
biyopolitik sdylemi geleneksel siyasi diisiinceden
ayiklayan ve modernlik baglaminda beden ile
politika, teknoloji ile toplum arasindaki derin, yakin
iliskileri gosteren Foucault'dur (Yu ve Liu, 2009).
Kavramin ilk ortaya ¢ikis doneminden itibaren
zaman igerisinde kullamim alanlarinin zaman

icerisinde gelismeye ve doniismeye baglamasi ile
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gliniimiiz diisiiniirlerince farkli tanimlamalara tabi
tutulmaktadir. Kavram, siyasi siginma
politikalarini, AIDS'in 6nlenmesini ve demografik
degisim sorularmni tartismak igin kullanilmaya
baslanmus, tarimsal iirtinler i¢in mali destek, tibbi
arastirmalarin  tesviki, kiirtajla ilgili yasal
diizenlemeler ve hastalarin yasami uzatma
onlemleriyle ilgili tercihlerini belirten ileri
direktifleri gibi ¢esitli konulari igermektedir
(Lemke, 2017). Bu noktada, kavramin tarihsel
gecmisine bakildiginda ondokuzuncu yiizyil sonu
ve yirminci yiizy1l baglarina gidilebilir. Kavram,
siyaset bilimci Rudolf Kjellen'in tarafindan ilk kez
yirminci ylizyilin basglarinda kullanilmistir. Burada
biyopolitika kavrami, birey ile devlet bir biitiin ve
devlet canli bir varlik olarak tasvir edilmistir. Bu
organik¢i devlet goriisii, biitiin sosyal, siyasal ve
hukuksal baglarin yasayan bir biitiin olan devletten
ortaya ¢iktifl savina dayanmaktaydi. Bu sekilde
politika, biyolojik yasalarla oniinii bulmaktayd:.
Bundan dolay1r devletlerin var olma caba ve
miicadeleleri, esasinda bir biyopolitikanin somut
bigimiydi. Organikgi goriis, devleti bireylerin birlik
ve biitiinliigli zemininde onlarin 6zgiir iradeleri
sonucunda ortaya ¢ikan bir yapr degildir, tersine
devlet birey ve gruplardan 6nce gelen ve birey ve
gruplarin etkinligine zemin hazirlayan bir hayattir.
Burada temel varsayim, tiim sosyal, siyasal ve yasal
baglar canli bir biitiin olarak diisiiniilen devlete
baglanmistir. Organizmaci bakis agisina gore
siyaset, sadece biyolojik kanunlara yon verir ve bu
kanunlardan mesru olanlari temel ilke olarak edinir
(Lemke, 2017).

Foucault ve Agamben'in biyopolitika kavramina
yonelik goriisleri, kavramin mahiyetini, sinirlarini
ve kapsammi anlamak bakimindan 6nem
tasimaktadir. Foucaultnun hipotezi, Agamben
tarafindan bir tez olarak ele alinmis olup, gercekten
de bir biyopolitika sorusuyla ilgilidir: gii¢ ve yagam
arasindaki belirli bir kesisim noktasinin sorusu, her
ikisinin de yeniden tanimlanmasini gerektirir. Bu
biyopolitika sorusu, yasam ve giiciin bu kesisimi,
siyasi tekniklerin veya yonetim sanatinin ¢ok yonlii

ve birlesik olmayan bir tarihinin bir parcasini
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olusturur; bunun bahisleri yasamdir. Ancak bu,
mutlaka  politikalarin ~ vitalist ~bir  temele
oturtuldugu bir tarih ile kesisen bir tarih degildir.
Foucault her ne kadar kendisini iki tarihsel siirecten
ilkinin igerisinde daha dogrudan konumlandirsa
da, biyopolitika ve daha da Onemlisi biyolojik
iktidar (biopower) kavramlarimin tasidig1 kuramsal
sorunlar, biiyiik olgiide Agamben’in bu iki kavram
bir arada ele alma ya da daha dogrusu birini
digerine gore Onceliklendirme yoniindeki Ortiik
¢abasindan kaynaklanmaktadir (Genel, 2006).

3. FOUCAULT'NUN BiYOPOLITIKA
KAVRAMINA BAKISI

Gli¢ kavrami Foucault'nun bakis agisiyla yeni bir
anlam kazanmistir. Geleneksel olarak gii¢ kavramy,
bir bagkasini, aksi takdirde yapmayacaklar1 seyleri
yapmaya zorlamak kapasitesi olarak diisiintiliirken
Foucault giiciin ¢ok daha derin oldugunu
kesfetmistir. Ona gore giig, bilgi ile derinden ig ige
gecmistir, giic sadece eylemlerimizi yonetmekle
kalmaz, ayni zamanda kendimizi anlama
bicimimizi de yapilandirmaktadir ve bizi aksi
takdirde
zorlamaktadir (Lemm ve Vatter, 2017).

olamayacagimiz biri olmaya

Foucaultnun c¢alismalarinda siklikla durdugu
konulardan birisi  iktidardir. Bu noktada,
biyopolitika, iktidar kavraminin Foucault’cu bakis
agisindan nasil ele alindigini anlamaya yardimci
olan bir aragtir. Foucault'ya gore iktidar esasinda
burjuva toplumunun Onemli bir bulusudur ve
kapitalist sistemin gelismesinde kaginilmaz bir 6ge

olmustur.

...Clnk{ kapitalizm, bedenlerin denetimli bir
bicimde iiretim aygitina sokulmasi ve niifus
olaylarmin ekonomik stireclere gore
ayarlanmasiyla giivence altina alinmistir. Ama
kapitalizm daha da fazlasi istedi; her ikisinin
de biiyiimesi, kullanilabilirlikleri ve
itaatkarliklari ile ayn1 zamanda gli¢glenmelerine
de gereksindi; giigleri, yetenekleri, genel olarak
da yasami artiracak ama ayni zamanda onlar1
bagiml kilmayr daha zorlastirmayacak iktidar

yontemlerine gereksindi (Foucault, 2017).



Foucault'nun bu perspektifi, iktidarin sabit bir yap1
degil, yeniden {iretilen bir mekanizma oldugunu
ortaya koyar. Nitekim Foucault'cu yaklagim,
iktidarin dogas: geregi iliskisel oldugunu vurgular.
Bu iligkisel yapi, iktidarin yasamla olan i¢ ice
gecmisligini gozler oniine serer. Dolayisiyla iktidar,
onceden verilmis, duragan bir olgu degildir; aksine,
insan iligkilerinin varlik gosterdigi her baglamda
ortaya cikar ve bu iligkiler dogrultusunda evrilir
(Bastiirk, 2013). Foucault, iktidarin, birey veya
gruplarin davraniglarinin yonlendirilme sekli yani
bir “yonetim” problemi oldugunu salik verir.
Foucaultnun iktidara yiikledigi bu anlam, 16.
ylizyilda gegerliligini koruyan anlamidir, yani
iktidar bagkalarinin eylemi 1iizerinde eylem
yonetmektir. Bu noktada ozgiirliik-iktidar iligkisi
devreye girmektedir. O halde, iktidar oOzgiirliik
tizerinden kendini var edebilmektedir. Bu tespit, su
anlama gelmektedir: Iktidar, ancak &zgiir 6zneler
tizerinde varlik gosterir ve varhigim siirdiiriir,
ozneler ozgiir degilse 6zgiirlitk de ortadan kalkar.
Burada ozgiirliik kavrami farkl ve gesitli davranis
sekillerine ve tepkilerine imkan saglayan alan ile
kars1 karsiya olmadir. Bu karsilasmada iktidar alani
tikanirsa veya yonetilemez duruma gelirse iktidar
arttk yerini tahakkiime birakir. Tahakkiimiin
oldugu yerde de oOzgiirligiin olmasi miimkiin
degildir. Dolayisiyla iktidarin isleyebilmesinin 6n
kosulu, 6zgtirliigiin varligidir (Keskin, 2016).

Iktidarm  tarihsel — siirecte  degistigine  ve
doniistiigiine dikkat ¢eken Foucault, klasik ¢agda
iktidarin yasam ve Oldiirme hakki noktasinda
tasarruf sahibi oldugunu belirtir. Iktidar, yasatma
ve oldiirme tizerindeki hakkin el koyma bigiminde
sagliyordu. “Biyolojik olanin bir devletlestirilmesi”
ya da “biyolojik olanin devletlestirilmesi” olarak
adlandirilabilecek iktidar big¢iminde birey kendi
yasam ve oliim hakki {izerinde bir tasarrufa sahip
degildir. Hiikiimdar nezdinde keyfi bir bicimde
yasayabilir veya Olebilir. Dolayisiyla birey kendi
yasamina ve Oliimiine notrdiir. Ancak Foucault, on
yedinci ylizylldan bu yana Batinin gig
mekanizmalar1 agisindan ¢ok derin bir déniisiim

gecirdigini belirtmektedir. Yavas yavas, siddetli
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egemen gii¢, Foucaultnun biyo-politika dedigi
giicle yer degistirmistir. Biyopolitika durumunda
artik egemenlik alaninda oliimii devreye sokmak
degil, yasami deger ve fayda alaninda dagitmak
meselesidir  (Ojakangas, 2005). On yedinci
ylizyildan itibaren iktidar iki yonlii olarak gelisme
gosterir. Ik gelisme, makine olarak tasavvur edilen
bedenin merkeze alinmasidir. Bireye beden
terbiyesi ile bireyin yeteneklerini agiga c¢ikaran,
gliclerini ortaya koyan, itaatkarlik ve yararhilik
ilkelerinin birbirine kosut olacak sekilde cesitli
denetim mekanizmalar1 ile bir disiplin sistemini
iceren bir iktidar yapisidir. Bu esasinda “insan
bedeninin anatomo-politikas1”dir. Ikincisi ise 18.
ylizyll ortalarindan itibaren bedenin biyolojik
stireclerin dayanag seklinde ele alinmasidir:
Bedene iliskin olarak bu donemde niifus artigi,
dogum ve oliim oranlari, saghkli yasam, yasam
stiresi ve bunlar1 etkileyebilecek  kosullar
cercevesinde ele alinmigtir. Tiim bunlarin basaril
bir bigimde hayata gecirilmesi  birtakim
sorumluluklar1 getirmis ve bu sorumluluklar da
gesitli miidahale ve diizenleyici denetim
yontemleriyle hayat bulur ki buna niifusun biyo-
politikas1 denilir (Foucault, 2018; Foucault, 2017).
On altina yiizyilda baslayan siiregte iktidar,
yasaklama ve ceza yoluyla degil, "normallestirme”
tizerinden bireysel bedenleri diizenleme ve disiplin
altina alma yoluyla islemeye baslamistir. Bu siireg,
on sekizinci ylizyihn sonlarinda doniisiime
ugrayarak bireysel bedenlerin yonetiminden ziyade
tim niifuslar1 hedef alan bir gii¢ teknolojisine

evrilmistir (Salzani, 2021).

Eskiden sadece tebaa vardi, mallar1 hatta
hayatlar1 ellerinden alinabilen hukuksal tebaa
vardi. Simdi bedenler ve niifuslar var. iktidar
materyalistlesti. Oziinde hukuksal olmaya son
verdi. O, beden ve hayat gibi bu gercek nesneleri

ele almak zorunda... (Foucault, 2016).

Foucault'ya gore, biyopolitika bir diizenleme iglemi,
disiplinlerarasi anatomopolitika ise bir
normallestirme islevidir (Koopman, 2018). Bu
baglamda iktidarin, o6nceden &ldiirme {izerine
kurulu olan karakteri, yerini yasatma politikasina
iktidarin
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surdiiriilebilirligini saglayan bir nesne haline

gelmistir.

On sekizinci yiizyildan itibaren degisip doniismeye
baglayan iktidar kavrami, disipline edici olma
ozelligi ile 6n plana c¢ikmaktadir. Bu noktada
Foucault, tip, hukuk ve egitim alanlarindaki
uygulamalara odaklanmis, akil hastaneleri,
hapishaneler, yatili okullar gibi alanlari disiplin

mekanizmalari olarak incelemistir (Kalan, 2014).

Schinkel (2010), niifusun kontroliine yo6nelik
pratiklerde zoepolitika ile biyopolitika arasinda
kuramsal bir ayrim yapilmasinin énemine dikkat
ceker. Ona gore zoepolitika, esasen devletin
egemenlik alan1 disinda birakilmis ya da bu alanin
sinirlarinda yer alan birey ve gruplara yoneliktir. Bu
iktidar bigimi, Ornegin Guantanamo Korfezinde
tutulan kisilerin "giplak hayata" indirgenmesinde
ya da “yasadisi go¢menlerin” idari gozaltina
alinarak hukuki koruma rejimlerinin diginda
tutulmasinda somutlasmaktadir. Bu baglamda
zoepolitika, hukukun askiya alindigy, istisna halinin
stireklilik kazandig alanlarda etkili olan bir iktidar
formu olarak karsimiza ¢ikar. Biyopolitika,
biyolojik iktidarin (biopower) ikinci bigimini
olusturur. Bu iktidar formu, icsel olarak yoneliktir
ve devletin egemenligi altindaki topraklarda
yasayan niifuslarin diizenlenmesine odaklarnr.

Ancak bu niifuslar, sdylemsel olarak “toplum” adi

verilen hegemonik alanin disinda
konumlandirilmigtir.  Biyopolitika,  toplumsal
varligit — siklikla “toplum” olarak adlandirilan

biyo—yu nesnelestirerek yonetimsel bir miidahale
alanina dontigtiirir. Bu baglamda biyopolitik
iktidar, niifuslar1 “toplum”un pargasi olarak kabul
edilenler ve edilmeyenler seklinde ayristirir;
dolayisiyla kimlerin korunacagi, kimlerin goz ardi
edilecegi ya da diglanacagi bu sdylemsel ayrim

tzerinden belirlenir.
3.1. BIYOPOLITIKADAN BiYOIiKTIDARA

Peki, on sekizinci yiizyilda nasil bir devlet modeli

ortaya ¢tkmistir?

Foucault'ya gore, on sekizinci yiizy1il sonunda biyo-

iktidarin ortaya c¢ikmasiyla birlikte, uzun yasama
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oranlarina ve yagsamin tiretkenligine iliskin siirecler
hesaba katilarak bir dizi yonetimsel teknik ve
istatistiksel bilgi yoluyla insan bedeninin siyasal
varlig1 ¢iplaklastirilmistir. Bir baska deyisle tarihte
ilk kez, insan bir “hukuk 6znesi” olmaktan ziyade
“bir tiir” (tiir-insan) ya da “yasayan bir canli” olarak
algilanmaya baglanmistir. Foucault, bu olguyu
biiyiik bir politik doniisiim olarak degerlendirir:
Eski egemen iktidar ve onun temel 6zellikleri yerini
yeni bir iktidar teknolojisine ve biyopolitik
rasyonaliteye birakmistir (Ozpolat, 2015). Foucault,
bu donemde modern devletin bireyin {istiinde ve
onlarin varhigmm gormezden gelmedigini, aksine
onlart kendisine tek sartla dahi eklemleyebilecegi
bir cesit “bireysellestirme matrisi” olarak ortaya
ciktigini ifade eder. Foucault bu modern devlete
iliskin ii¢c saptamada bulunur. Oncelikle iktidarmn
amact degismistir. Devlet, selamet cergevesinde
insanlarin bu diinyadaki saglik, refah, emniyet,
kazalara karst koruma gibi pastoral anlamlar
kazanmaya baslamistir. Ikincisi, s6z konusu
pastoral islevlerin yerine getirilmesi icin iktidar,
polis disinda oOzel sirketleri, refah derneklerini,
hayirsever kisileri ve hatta aileleri birer aygit olarak
kullanmaya baslamistir. Son olarak, pastoral iktidar
iki yonlii olarak insan bilgisinin gelismesine
odaklanmaktaydi: Ilki niifus ile ilgili evrensel ve
sayisal rol, digere ise bireyin analitik roliiydi
(Foucault, 2016a). Foucault, Oliimiin ortadan
kayboldugunu, on sekizinci yiizyilin sonlarinda
biyopower'in ortaya c¢ikmasinin bir sonucu olarak
ileri stirmiistiir. Onceki giic modelinin aksine, bu
modelde egemenin “hayati alma veya yasatmak
hakki” varken biyopower'in ortaya c¢ikmasiyla
siyasi gii¢, hayat almaktan kag¢inmaya ve
“yagatmaya” odaklanmaya baglamistir (Ozpolat,
2017).

Biyo-iktidar bu siirecte iki sekilde belirgin olarak
kendini belli eder. Ilki disiplindir. Ordu, okul gibi
kurumlarda egitim, 6grenme ve toplum diizeni ve
taktik {izerine diisiinceler yogunlagir. Tkincisi ise
niifus  diizenlemeleri iizerinedir. Demografi,
kaynak-niifus oranmna iliskin tahminler, yasam
uzunlugu, kaynaklar ve bunlarin dolasimi ortaya
c¢ikmigtir (Foucault, 2017). Foucault, iktidarin nasil
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isledigine ve hangi ilkeler dogrultusunda islev
kazandigima dair ¢oziimlemelerde bulunur. Ona
gore iktidar, yalnizca bireylerin sahip oldugu bir
sey degil, aym1 zamanda bireyler arasindaki
iliskilerde tezahiir eden bir eylem bicimidir. Bu
cercevede, iktidar, “bazilarinin” “bagkalar1”
tizerindeki eylem tarzi olarak ortaya gikar. Ancak
bu iliskinin gercek anlamda bir iktidar iliskisi
sayilabilmesi i¢in iki temel kosulu tasimas: gerekir:
Birincisi, iktidarin uygulandig: bireyin, bu siiregte
etkin bir eylem Oznesi olmay: siirdiirmesidir.
Ikincisi ise, soz konusu iktidar iligkisine dair
karsilik verme, direnme, tepki goOsterme gibi
olanaklarin ag¢tk ve miimkiin olmasidir. Bu iki
unsur, Foucault'ya gore iktidarin yalnizca baskict
degil, ayn1 zamanda {iretici ve iligskisel dogasini da
ortaya koyar.

Iktidar, miimkiin eylemler iizerinde isleyen bir
eylemler  kiimesidir:  eyleyen  6znelerin
davraniglarinin  kaydoldugu imkan alaru
iizerinde yer alir: kigkirtir, tesvik eder, bastan
¢ikarir, kolaylastirir veya zorlastirir, genisletir
ya da smurlar, asagi yukari1 muhtemel hale
getirir; u¢ noktada kisitlar ya da mutlak olarak
engeller; ancak eylemde bulunduklari ya da
bulunabilecekleri Olciide eyleyen 6zne ya da
Ozneler {izerinde eylemde bulunma bi¢imidir.
Baska eylemler iizerinde bir eylem kiimesi
(Foucault, 2016).

Iktidar, disiplin araglar1 ile bireyin esasinda
sinirlarini belirleyerek kendi giictinii pekistirmekte
ve stirekli kilabilmektedir. Dolayisiyla iktidarin
biyopolitik ve disiplin giicii, bireylerin soyut
hukuki varlig1 ile degil, bireylerin bedenleri
tizerinde yogunlasmaktadir. Bu durum, yasalar
yerine normlar araciligiyla isleyen bir gii¢ bicimidir.
Yasalar, nihayetinde “yasama hakk: ya da birakma
hakk1” tizerindeki eski hakka dayanan egemen bir
gli¢ bicimini varsaymaktadir ((Lemm ve Vatter,
2017).

Son olarak, Foucault, disiplin kavramim
biyoiktidarin ~ sistematik hale gelmesini ve
surdiiriilebilirligini saglayan bir arag olarak ele alir.
Iktidar, bir "ayarlama iktidari'na doniiserek yasam
hakkinin kendisinden ziyade nasil yasanacagini

diizenlemeyi amaglar. Bu baglamda niifus, kilit bir
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unsur olarak dne ¢gikmaktadir. Niifus, bir siyasal ve
iktidar sorunu olarak biyopolitigin merkezine
oturur. Yeni olusturulan iktidar teknolojisi, bedeni
merkeze almanin yaninda artik bedenin evrensel
diizeyde  disipline  edilmesini  saglayacak
mekanizmalar kurmaktadir. Bir yandan disipline
edici bir teknik ile beden bireysel diizlemde terbiye
edilerek uysallagtirilir, diger yandan da bedenin
merkezi konumunu asan, yasama hakkina zarar
verebilecek muhtemel tehlikeleri 6nlemeye calisan
ve bunu denetleyen bir teknoloji s6z konusudur.
Her ikisinde de diizenleyici ve denetleyici bir beden

teknolojisi varlik gosterir (Foucault, 2018).

...Bu iktidar teknolojisi, bu biyo-politik,
disiplinci mekanizmalarin islevlerinden ¢ok
farkli birtakim iglevleri olan mekanizmalar
kuracaktir... once, ongoriiler, istatistik
tahminler, global onlemler s6z konusu
olacaktir... Hastalanma oranin1 degistirmek,
diisirmek  gerekecektir; yasami uzatmak
gerekecektir...Ve  0Ozellikle de, rastlantisal
alaniyla bu global niifus igerisinde bir denge
kuracak, bir ortalama tutturacak, bir homeostazi
kuracak, denklikler saglayacak dengeleyici
mekanizmalar kurmak soz konusudur; kisacasi,
bir canli varlik niifusunun 6ziinde olan bu
rastlantinin ¢evresinde giivenlik mekanizmalar1
yerlestirmek, bir anlamda, bir yasayis bigimini
en iyi durumuna getirebilmek s6z konusu

olacaktir...

Foucault'nun bir toplumun biyolojik modernliginin
esigi olarak tanimladig1 olgu, insan tiiriiniin canl
bedeninin siyasal stratejiler alanma  dahil
edilmesidir. Bu durum, dznelerin iktidar tarafindan
iiretildigine ve {iretilmeye devam edildigine isaret
eder. Bagka bir deyisle, biyopolitika, modern
insanin yalin yasaminin siyasetin konusu haline
getirildigi politik diisturdur - ya da Agamben'in
ifadesiyle, yalin yasamin siyasallastirildig1 politika
bi¢imidir (Kaplan, 2021).

3.2. YONETIMSELLIK

Niifus, iktidarin varligini siirdiirmesini saglayan bir
politika aracina doniismektedir. Peki, niifusun bir
sorun olarak ele alinmasi ve Foucaultnun

"giivenlik" kavramiyla tanimladigi modern liberal
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toplumun karakteristik 6zelligi arasindaki iligkiyi
nasil anlamaliy1z? Bu soru, niifus-hiikiimet-
givenlik ti¢genini bir 'yOnetim sorunu' olarak
problematize eden yeni bir diisiinsel cerceveyi
gerekli kilmaktadir: Yonetimsellik (Sokhi-Bulley,
2014).

Iktidar, salt iki rakip arasindaki ¢atisma veya birinin
dtekisiyle kurdugu bir iligki bigimi degildir. Iktidar
esasinda bir “yOnetim” problemidir. YoOnetim
kavrami, genis bir sekilde ele alinarak klasik siyasi
yapilar1 veya devletin yonetimini degil, bireylerin,
gruplarin davraniglarina yon verilmesini de
icermektedir. Bu durumda baslarinin eylem alanlar:
dogrudan yonetilmektedir (Foucault, 2016a).
Yonetimsellik, “hedefi niifus, temel bilgi bi¢imi
ekonomi politik ve esas teknik araglar1 giivenlik
aygitlar1 olan bu ¢ok spesifik ama karmasgik iktidar
bi¢iminin uygulanmasmi saglayan kurumlar,
prosediirler, analizler ve diisiinceler, hesaplar ve
taktiklerden olusan biitiin” diir (Foucault, 2016b).
Iktidar,  yonetimsellik  cercevesinde  bireyi

kategorilere ayirmakta, bireyselligini

belirlemektedir. Yonetimsellik, bireylerin
yasamina, hem onlarin hem de bagkalariin uymak
zorunda kalacagi bir hakikat rejimi araciligiyla
miidahale eder. Bu miidahale bi¢imi, bireyi yalnizca
iktidarin nesnesi degil, ayn1 zamanda etkin bir
Oznesi haline getirir. Bu baglamda, 6zne kavrami iki
anlamda kullanilmaktadir: ilki, denetim ve
bagimhilik yoluyla kimligine baglanmis Ozne;
ikincisi ise vicdan ya da 0zbilgi yoluyla kendine
yonelen, kendi kimligini kuran 6zne. Foucault'ya
gore iktidar, bu ¢ift yonlii 6znelestirme siirecinde
hem bireysellestirme hem de biitiinlestirme
tekniklerini es zamanl olarak kullanarak etkisini
pekistirmekte ve mesruiyetini kazanmaktadir
(Foucault, 2016a). Bu baglamda, yonetimsellik
kavrami: Foucaultnun calismalarindaki giig
analizlerinde birka¢ acidan belirleyici bir rol
oynamaktadir. YoOnetimsellik, konsensiis veya
siddet temelli yaklasimlarin 6tesinde farkl bir giig
anlayis1 sunmakta, Oznenin olusumunu hem
egemenlik hem de kendilik teknolojileriyle

iliskilendirmekte ve sonug olarak giig ile egemenlik

Avcil

arasindaki ayrimi netlestirmektedir (Lemke, 2002).
Foucaultnun ¢oziimlemesinde birey, iktidarin
etkin, aktif bir 6znesi konumundadir ve iktidarin
siirekliligi bu Oznenin etkin olmas: ile dogru

orantilidir. Dolayistyla;

Yonetimsellik bir yandan iktidar iligkilerinin
devlette yogunlastig1 gerceginin belli lgiilerde
kabullenilisine isaret etmekte; diger yandan
siyasal rasyonalite ve iktidar teknolojilerinin
karsiikliigmma vurgu yapmaktadir. Yonetim,
sadece devlet tarafindan 6znelere yonelen bir
kontrol mekanizmasini isaret etmemekte; aymn
zamanda ailelerin ve topluluklarin
yonlendirilmesi ve zihniyetlerin
sekillendirilmesini de kavrayan bir iktidar
iligkisinin karmasik ve celiskili isleyisini de
kapsamaktadir” (Eroglu, 2016).

4. AGAMBEN VE BiYOPOLITIKA

Agamben, biyopolitika kavramimi Homo Sacer
(Kutsal Insan) dizisi gercevesinde ele alir. Foucault
ile biyopolitikaya dair bir¢ok ortak noktaya sahip
olmakla birlikte, Agamben bu kavrami 6zgiin bir
bicimde yeniden yorumlamis ve kuramsal
analizinde farkli yonelimler gelistirmistir. Yasami
diisiinmenin gesitli bigimlerini tartisan Agamben,
ozellikle "giplak yasam" (bare life) kavramini 6ne
¢ikarir ve bunu biyopolitikanin temel nesnesi
olarak konumlandirir. Bu baglamda, “giplak
yasam”1n karsitini olusturan “mutlu yasam” ya da
yasam bigimi kavraminii ise, post-biyopolitik bir
kategori olarak degerlendirmektedir  (Mills,
2016).Agamben bu minvalde Foucault'nun aksine
biyopolitika  ile  biyoiktidar = kavramlarini,
dolayistyla da biyoiktidar ile modern egemenlik
anlayisini tarihsel suirecte birbirinden
ayirmamaktadir  (Ozmakas, 2016). Agamben,
yasamin siyasete dahil edilmesinin ve yasamla ilgili
siyasal kaygilarin yalnizca modern déneme 6zgii
olmadigmni ileri stirmektedir. Ona gore, tam
anlamiyla modern biyopolitika, her zaman mevcut
olan fakat olagan kosullarda ortiik kalan bir siyasal
mantigin, olaganiistii haller araciligiyla goriiniir
hale gelmesidir. Bu baglamda, modern biyopolitika
Bati siyasetinin kurucu bir sirrimi agiga ¢ikarir
(Erlenbusch, 2013). Agamben’e gore siyaset ile
yasam arasindaki iliski, Antik Yunan'dan bu yana



siyasal diisiincenin temel meselelerinden biri

olagelmistir (Snoek ve Fry, 2015).

Agamben, biyopolitika ve iktidar kavramlarn
konusunda Foucaultile belli noktalarda aynui fikirde
olmakla birlikte biiyiik olgiide farkli bakis agisina
sahiptir. Yukarida da ifade edildigi izere Foucault,
biyopolitikanin =~ kokenlerini  modernite  ile
iliskilendirmektedir. Agamben ise biyopolitikay1
Antik caga kadar gotiirmektedir. Agamben, Kutsal
Insan adli galismasinda “hayat” sozciigiiniin
etimolojik kokenlerine yonelik kiyaslamali bir
analiz yapar. Agamben’e gore insan hayati, siyasal
ve yalin olmak tizere ikiye ayrilir (Agamben, 1998).
Antik Yunan'da yasam kavramini ifade eden iki
ayr terim bulunmaktaydi: zoé ve bios. Zoé, tim
canlilarin — bireylerin, hayvanlarin ve tanrilarin —
ortak, dogal ve yalin yasamini ifade ederken, bios
bireylerin belli bir toplumsal diizen igerisindeki
yasam tarzina, yani bi¢cimlendirilmis yasama isaret
ederdi. Agamben, Platon ve Aristoteles’e
gondermede bulunarak, her iki diistintirtin de bios
kavramini esas aldiklarini ve bu ¢ercevede sinirlar
belirli bir yasam tarzinm ele aldiklarini belirtir. Bu
baglamda Antik Cag'da zoé, siyasal alan olan
polis’ten dislanmis ve 6zel alani temsil eden oikos
(ev) ile simirlandirilmistir. Agamben’e gore modern
¢agda bu ayrim, Michel Foucault'nun da belirttigi
tizere doniisiime ugramis; dogal yasam, iktidarin
mekanizmalar1 ve hesaplamalar1 igerisine dahil
edilmistir. BoOylece siyaset, biyosiyaset haline
gelmistir.  Ancak  Agamben,  Foucaultnun
biyosiyaseti modern déneme 6zgii bir olgu olarak
tanimlamasina itiraz eder. Ona gore: “Egemen
iktidarin ortaya koydugu ilk etkinlik, biyosiyasal
bir beden yaratmaktir” (Agamben, 2017). Bu
cercevede Agamben, biyosiyasetin kokeninin
modernlikle siirl olmadigini; aksine, egemenligin
istisna rejimiyle birlikte isledigi kadim bir yapiya

dayandigini ileri siirer.

Agamben, tiim giiciin nihayetinde birinin digerinin

yasamini alma yetenegine dayandiginm
savunmaktadir ki bu, Olumiin zorlanabilme
olasiligina dayanan yasam tiizerindeki bir giictiir.

Agamben, egemen iktidar;, Roma hukukunda yer
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alan ve isledigi suclar nedeniyle kurban edilmesi
mimkiin olmayan ancak cezasiz bir sgekilde
oldiiriilebilen gizemli figiir homo sacer {izerinden
karakterize eder. Bu figiir araciligiyla Agamben,
yagsamin bios’tan —yani bireye veya bir gruba 6zgii,
toplumsal ve etik olarak yapilandirilmis yasam
tarzindan— zoé€’ye, yani yalnizca siirdiiriilen “yalin
yasam”a indirgenmesini vurgular. Ona gore
modernitede biyopower'in dogusu, biyolojik
yasamin siyasetin merkezine yerlestigi ve bu
yasamin biitiiniiyle Devlet'in denetimi altina girdigi
tarihsel esigi temsil eder (Rabinow ve Rose, 2006).

4.1. CIPLAK HAYAT

Agamben, modern politikalarin ve vatandaslarin

bedenleri tizerindeki devlet kontrolil

uygulamalarmin “modernin biyopolitik
paradigmas1” olarak teshis ettigini, cagdas siyasi
yasamin genellikle medeni bir liberal demokrasi
maskesinin arkasinda gizlendigi 'gizli bir matriks'
oldugunu belirtmistir (Van den Berge, 2020).
Agamben, biyopolitika ve egemen iktidar arasinda
kurdugu iliski konusunda da farkli goriislere
sahiptir. Agamben, egemen iktidar ile biyopolitika
arasinda mantiksal bir iligkinin oldugunu soyler.
Nitekim ¢iplak hayatin siyaset alanina sokulmasi,
egemen iktidarin merkezini olusturur. Bu noktada
Agamben, biyopolitik bir beden iiretimi ve bu
sekilde hukukun kurumsallastirilmasi i¢in egemen
iktidarin insasinda “giplak hayat” ile birbirinden
ayrilmayacak sekilde birbirleriyle baglanmalar
gerektigini iddia etmektedir (Lemke, 2017). “Ciplak
hayat”, Agamben’in Roma hukukunda gegerli olan
egemenligin ana hatlarini ¢izer. Agamben’e gore
¢iplak yasam (bare life), oldiiriilebilir fakat kurban
edilemez olan kutsal insanin —homo sacer'in—
varolus bi¢imidir. Bu figiir, ne tamamen hukukun
icinde ne de tamamen disinda yer alir; aksine,
hukuki diizenin istisna yoluyla disladigi ama tam
da bu dislama {izerinden igsellestirdigi bir yasam
formunu temsil eder. Agamben, homo sacer
figiiriinli, modern siyasetin temel islevi haline gelen
yasamin yOnetimi anlayisinin arkaik kokeni olarak
konumlandirir. Arkaik Roma hukukuna ait bu
belirsiz  figiir, yalnizca egemenligin kutsal
smamalarini degil, ayn1 zamanda modern siyasi
iktidarin igleyis mantigini da anlamamiza imkan
veren bir anahtar sunar. Bu baglamda, insan
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yasaminin hukuki diizende yer alis bi¢imi, esasen
bir dislanma olarak ortaya cikar: yasama hakk:
taninmaksizin yalnizca “6ldiiriilebilme” olasiligi ile
siyasal sistem icinde tutulur (Agamben, 2017).

Ancak bu terimin antik anlami, dinin Oncesinde
veya oOtesinde, Bat1 diinyasinda politik alanin ilk
diisiinceyi veya bakis agisint meydana getiren bir
kutsal tabloyu da karsimiza c¢ikarmaktadir
(Agamben, 1998). Homo sacer statiisii, insani ve
ilahl hukuk diizenleri arasinda, her iki alanin da
disinda kalan istisnai bir konumu temsil eder. Bu
figiir, hukuki sistemin hem iginde hem de disinda
olma durumuyla, egemenligin sinirlarinda isleyen

bir statiiyii agiga ¢ikarir (Erlenbusch, 2013).

Agamben (2017), bireyin ¢iplak hayatin1 antikite
donemindeki polis’te bir istisna olarak dislanmasi

seklinde yasadigin ifade eder:

Eski Roma hukukunda bulunan ve insan olarak
zamanin hukuk diizenine sadece diglanma
yoluyla (yani oldiiriilebilirligi sifatiyla) dahil
eden bu muglak sahsiyet burada bize bir anahtar
sunuyor. Bu anahtar, sadece kutsal egemenlik
metinlerinin degil, siyasal iktidarin kodlarmin
da sirlarint ifsa ediyor. Ancak sacer teriminin bu
eski anlami, bizi, ayn1 zamanda, dinselden 6nce
ya da dinselin 6tesinde, Bati'nin siyaset alaninin
ilk paradigmasini olusturan bir kutsal sahsiyet
muammasiyla karst karsiya birakiyor. Bu
durumda Foucault’'nun tezinin diizeltilmesi ya
da en azindan tamamlanmasi gerekiyor:
Modern siyaseti tamimlayan sey, ne zoé€nin
polis’e dahil edilmesi -ki zaten bu kesinlikle eski
bir durumdu- ne de ¢iplak hayatin, Devlet
iktidarmin yansitma ve hesaplamalarinin temel
oznelerinden biri haline gelmesidir. Burada
Oonemli olan sey sudur: Biitiin istisnalarmn kural
olmasi sonucunu veren siiregle birlikte ¢iplak
hayat alan1 (ki bu aslinda siyasal diizenin
marjinlerinde konumlanmis olan bir alandi) giin
gectikce siyasal alanla Ortiismeye basliyor ve
(dolayisiyla da) dislama ile igleme, disari ile
igeri, bios ile zoe ve hak ile olgu indirgenemez bir
belirsizlik mintikasina giriyor. Iste aslinda biitiin
bu siyasal sistemin dayandig: gizli temeli tesis
eden sey, ¢iplak hayati, ayn1 anda hem siyasal
diizenden dislayan hem de bu diizenin igine

hapseden s6z konusu istisna durumudur (state
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of exception). Siyasal diizenin simrlar
bulaniklagsmaya baslayinca, bu diizende ikamet
eden ¢iplak hayat kendisini biitiin kente 6zgiirce
saliveriyor ve siyasal diizendeki c¢atismalarin
hem 6znesi hem de nesnesi haline, hem Devlet
iktidarinin orgiitlendigi hem de bu iktidardan
ozgiirlesmenin gerceklestigi mekan haline
geliyor. Her sey, sanki Devlet iktidarinin, canlt
bir varlik olarak insani kendi 6zgiil nesnesi
yaptig1 disiplin stireciyle birlikte, biiyiik ol¢lide
modern demokrasinin dogusuna tekabiil eden
bir bagka siire¢ de baslatilmis gibi gelisiyor; bu
ikinci siirecte, canli bir varlik olarak insan
kendisini artik siyasal iktidarin bir nesnesi
olarak degil; bu iktidarin bir 6znesi olarak
sunuyor. Pek ¢ok acgidan birbirinin karsiti olan
ve (en azindan goriiniiste) birbiriyle actmasizca
catisan bu iki siire¢, vatandasin giplak hayati
baglaminda, insanligin yeni biyosiyasal bedeni

baglaminda birlesiyor.

Agamben, Foucault'nun bedenin siyasallagmasmin
moderniteyle basladig1 yoniindeki iddiasima karsi
ctkmaktadir. Biyopolitikanin tarihsel kokenine
iliskin olarak Agamben, Foucaultdan farkl bir
konumlanma sergiler. Agamben’e gore, Nazi
toplama kamplarimin dayandig: siyasal mantigin
kokenleri modern doneme degil, Antik Yunan'a
kadar uzanan daha derin bir politik gelenege
sahiptir. Foucault, her ne kadar on yedinci ve on
sekizinci ylizyillarda iktidarin igleyis bigcimlerinde
bir kopustan soz etse de, Agamben bu siireci bir
kopustan ziyade, mevcut yapilarin daha radikal ve
yaygmn  bicimde genellestirilmesi olarak
degerlendirir (Gora, 2014).

Foucault, biyopolitikayr modern iktidarin isleyis
felsefesi seklinde gormiis ve yasamin {iiretimi ve
bireylerin 6znelestirilmesinin bu iktidarin temel
isleyis bicimi oldugunu ifade etmistir. Agamben ise
tim iktidarlarin amacinin merkezinde insan
yasaminin oldugunu savunur. Dolayisiyla bu
noktada bireyin yasatilmasinin veya
Oldiiriilmesinin  iktidarin  iglevleri anlaminda
herhangi bir farki yoktur. Esasinda iktidar, bireyi
hem 0zne hem nesne olarak siyasal hayatin bir

parcas! haline getirmektedir.
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Bu noktada biyopolitik sdylemle gii¢, ideolojik
olarak hayatta kalma ve gereklilik iceren
indirgemeci bir paradigma olusturmaktadir. Bu,
yasam bicimleri ve dolayisiyla politika {izerine
tartisma alanmni kisitlamaktadir. O zaman yasam
yok mu? Kendisi konusamiyorsa yok mudur?
Ciplak hayatin kendisi, siyasi olmayan korkung bir
simir-kavram olarak kendini gosterir: aci, agclik,
kayip ve mahrumiyet deneyimleyen tiim duyarl
bedenlere ortak olan, degistirilebilir ve anonim olan

bedenlerin yasamidir (Bazzicalupo ve Clo, 2006).
4.2. ISTISNA HALI

Agamben’in analizinde 6n plana ¢ikan bir diger
Oonemli kavram “istisna hali”dir. Agamben’e gore
istisna hali kavraminin tarihsel ge¢misi Fransiz
Devrimi'ne kadar uzanmaktadir (Agamben, 2005).
Istisna halinin modern formiilasyonu, 1789'da
Fransiz kurucu meclisinin bir kararnamesiyle
gelmistir. Burada ‘baris durumu’ ile ‘kusatma
durumu’ arasinda bir ayrim yapilmis, ‘diizeni
saglamak ve i¢ giivenligi korumak igin sivil
otoriteye verilen tiim islevler, bunlar1 kendi &zel
sorumlulugu altinda yiiriiten askeri komutana
gecer’. Buradan itibaren istisna hali, savas
baglamindan yavas yavas kurtulur ve sosyal
diizensizlik ve ekonomik krizlerle basa ¢ikmak igin
baris zamaninda uygulanmaya baslanir.

Homo Sacer adli eserinde Agamben, egemenligi Bat
siyasetinin temelini olusturan hukuk ile yasam
arasindaki  6zgiil iliski bigimi iizerinden
tanimlamaya calisir. Ona gore egemenlik, yalnizca
hukukun uygulanmasi ya da askiya alinmasi
meselesi degil, ayni zamanda yasamin hukuki
diizen icinde nasil dahil edilip dislandigiyla ilgili
kurucu bir mekanizmadir. Bu iddiay1 gelistirmek
icin, hukuki ve siyasi diisiince tarihindeki cesitli
kaynaklardan yararlanmaktadir. En Onemli
kaynaklardan biri Alman hukuk¢u Carl Schmitt'in
egemenligi 'istisna hali' ilan etme karari olarak
tanimlamasidir. Istisna hali, genellikle bir acil
durum baglaminda hukukun tstiinliigiiniin askiya
alinmasinu igerir. Bu durumda, hukukun giicii
hukukun {stiinligt ile bagh degildir (Swiffen,
2021). “Istisna hali”, egemenlik s6z konusu olunca
onem kazanmaktadir. Agamben'e gore, istisna
durumu, hukukun yasamin bir pargas: haline
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geldigi aygittir (Ardn ve Peixoto Junior, 2007). Buna
gore,

...Egemen (kisi), hukuk diizeninin ayni anda
hem disinda hem de igindedir... Egemenin
“ayn1 anda hukuk diizeninin hem disinda hem
iginde” olmasi 6nemsiz bir mesele degildir:
Egemen, hukukun gecerliligini askiya alma
konusunda yasal yetkiye sahip olmakla,
kendisini yasal olarak hukukun disinda tutuyor
(Agamben, 2017).

Agamben'de istisna hali kavrami, egemenin
iktidarmin ~ politik diizeyden yalin yasama
indirilmesi ~ siirecinde  ortaya  ¢ikmaktadir.
Agamben’e gore istisna hali; herhangi bir belirsizlik
veya siyasal kriz donemlerinde hukuk normlarinin
uygulanamaz hale gelmesi, bir bagka ifadeyle
“kendini askiya almasidir” (Kasbas, 2016).
Agamben’e gore istisna hali hayati diizenleyen
hukuk normlar1 ile siyasal toplumu yoOneten
egemen arasinda ortaya c¢ikan bir dengesizlik

durumudur (Agamben, 2005).

Istisna hali, egemenin, yasamlar ikili diizeyde
tanimlayan ve normal diizeyde simnirlari tahsis
eden diizene karsi, bu diizeni askiya alma
kudretidir. Fakat bu kudreti, yani istisna halini,
egemenin basit anlamda totaliter bir refleksi
olarak diisiinmek yanlis olur. Zira istisna hali,
kendi dogasi itibariyle, egemene, tiim yasamlar
arasindaki sinirlari bolme imkani taninmasinin
sonucudur. Egemen, bu nedenledir ki yasamlar
arast ¢izgiyi kendisi disinda bagka higbir giictin
inisiyatifine birakmadig1 olgiide iktidardir.
Ancak iktidarin istisna hali yaratma kudreti
basit bir egemenlik paradigmasi sorunsali
degildir (Bastiirk, 2013).

Yani, istisna hali, bir sira dist durum olmaktan
¢ikmis, genel kural haline gelmistir. Istisna esasinda
salt siyasal hayata etki eden bir 6ge olmaktan ziyade
birey hayatimi sekillendiren ve ona yon veren asli
bir unsurdur (Aksoy, 2016).

Agamben, yalin hayatin siyaset ile olan yogun ve
derinlikli iliskisini “kamp” kavrami ile ele alr.
Modernligin nomos'u olarak adlandirilan kamp,
diinyanin {izerinde var olmus en mutlak insanlik

dist kosulun gerceklestirildigi yerdir: Bu, son
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analizde, hem kurbanlar hem de sonrakiler igin
onemlidir. Kamp, istisna halinin kural haline
gelmeye basladig1 zaman agilan alandir. Kampta,
esasen bir tehlike durumuna dayanan hukukun
gecici olarak askiya alinmasi olan istisna durumu,
artk  kalia  bir mekéansal diizenleme ile
verilmektedir; bu diizenleme yine de normal
diizenin diginda kalmaktadir. Kampin istisna alan
olarak paradoksal durumu dikkate alinmalidir.
Kamp, normal hukuki diizenin disinda yer alan bir
arazi parcasidir, ancak yine de basit bir dis alan
degildir. Kampta dislanan, terimin etimolojik
anlamina (ex-capere) gore, disar1 alinan, kendi
dislanmast yoluyla dahil edilen seydir. Ancak
oncelikle hukuki diizene alinan sey, istisna
durumunun kendisidir. Kamp, hukukun ve
gercegin bir hibritidir; bu iki terim ayirt edilemez
hale gelmistir. Bu baglamda, c¢agimizda kampin
dogumu, modernligin siyasi alanini belirleyici bir
sekilde isaret eden bir olay olarak goriinmektedir.
Modern ulus-devletin, belirli bir yerlesim (toprak)
ile belirli bir diizen (devlet) arasindaki islevsel baga
dayanan ve yasamin kaydi i¢in otomatik kurallar
(dogum veya ulus) ile araciik edilen siyasi
sisteminin kalict bir krize girdigi noktada
tretilmektedir ve devlet, uluslarin biyolojik
yasaminin bakimint dogrudan kendi gorevlerinden
biri olarak {stlenmeye karar vermektedir
(Agamben, 1998).

Agamben’in “kamp” ile ifade ettigi sey, somut
mekansal bir yeri degil, temsili olarak kullandig1 bir
kavramdir. Ona gore kamp, “giplak hayat”’in
sistematik bir sekilde iiretildigi her yerdir ve siyasal

alanin “gizli zemini”dir (Lemke, 2017).
5. SONUC

Bu calismada, Foucault ve Agamben'in biyopolitika
kavramina yonelik analizleri karsilastirmali olarak
incelenmistir. Biyopolitika kavrami, hem modern
oncesi hem de modernlesme sonrasi siyasal hayatta
getirilen farkli tanim ve bakis acilariyla giincelligini
korumaktadir. Diistiniirler, biyopolitikanin bireyin
hayatin1 denetleyici ve diizenleyici islevlerinin
kapsami, sinirlart ve baslangic noktas: {izerine

Oonemli tartismalar yiiriitmiislerdir. Foucault ve

Avcil

Agamben, 6zellikle biyopolitika kavraminin ortaya
cikist ve islevselligi konusunda derinlikli analizler
sunan iki Onemli disiinlir olarak karsimiza

cikmaktadir.

Foucault, biyopolitika kavraminin tarihselligine ve
iiretici roliine deginir. Foucault'ya gore iktidar 16.
ylizyil dahil olmak tizere o zamana kadar bireyin
olimii ve yagsami konusunda mutlak tasarruf
hakkina sahip oldugunu belirtir. Ancak iktidarin
yasam ve Oliim konusundaki yetkisi 17. ve 18.
ylizyildan itibaren degismeye baglamis, iktidar
arttk yasatmak ve Oldiirme iizerine degil, nasil
yagsanmasi gerektigine yonelik denetim ve kontrol
mekanizmalarin1  igeren politikalar {iretmeye
baglamis ve hayata gegirmistir. Insan bedeninin
disipline edilmesine ve terbiyesine dayanan onceki
iktidar bakis agisi, yeni donemde biyopolitika ile
bedeni merkeze almustir. Iktidarm 6znesinin
degismesi ayn1 zamanda yeni iktidar araglarini da
zorunlu kilmugtir. Tktidar, degisen doniisen yapist
itibariyle yasamin tamamina biitiinsel bir cercevede
egemen olma ve her yerde var olma yoluna

girmistir.

Agamben, Dbiyopolitika kavramma  yonelik
analizlerinde  Foucaultdan belli noktalarda
ayrilmaktadir. Agamben, biyopolitikanin sanildig:
gibi modernlesme ile degil, ¢ok daha dncesinde var
oldugunu savunur. Ona gore “ciplak hayat”
biyopolitikanin her zaman merkezinde olmustur.
Dolayistyla  “ciplak  hayat” egemen iktidar
araciliftyla zaten siyasetin igine girmektedir.
Agamben’in “istisna” olarak kavramsallastirdig:
durum, olagan dis1 olarak goriilen her seyin genel
kural haline gelmesidir. Kamp, istisna halinin
mutlak olarak varligini siirdiirdiigii yerdir. Ozetle,
Foucault, tarihsel siirecte iktidarin biyopolitika ve
biyoiktidar ile kapsam genislemesine gittigini ifade
ederken Agamben siyasetin biyopolitikanin oldugu
alanda her zaman zaten var oldugunu ileri siirer.
Dolayistyla ~ Agamben’e  gore  biyopolitika,
Foucault'un iddia ettigi sekilde aydinlanma ve
modernite ile degil, antik c¢aga kadar geriye

gotiiriilebilecek bir tarihe sahiptir.
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Foucault, biyopolitikay1 bireyin yalin yasaminin
giderek iktidarmn hesaplarma ve mekanizmalarina
dahil olmast olarak tanimlamistir. Agamben ise
Foucault'un biyopolitikay1 iki agamali bigimde ele
almasma karsi gikar. Agamben'e gore Foucault,
biyopolitikay1 agiklarken bireylerin hem eski
diinyadan modern diinyaya geciste kendi
kendilerini 6znelestirmelerine, hem de kendilerini
kusatan dis giice baglanarak Oznelestirmelerine
odaklanmakla yetinmistir. Bu yaklasim,
biyosiyasetin yalin hayatla olan i¢ igeligini ve
modern donemdeki biyosiyaset mekanlarimi goz
ard1 etmektedir (Agamben, 2017).

Her iki diigtiniiriin biyopolitika kavramina yonelik
analizleri, kavramin derinlemesine ele alinmasina

olanak saglamaktadir. Diigiiniirlerin aym kavrama

Avcil

yonelik farkli bakis acilarina sahip olmalari,
birbirlerini dislayan degil, aksine birbirini
tamamlayan bir analizi ortaya koymaktadir.
Foucault ve Agamben'in biyopolitikaya iliskin
sOylemlerinden hareketle sunu ifade edebiliriz:
Iktidar, biyopolitik strateji ve uygulamalar
araciligiyla gegmiste oldugu gibi modern diinyada
da varhigini etkin bir bigimde siirdiirmektedir.
Degisen yalnizca izlenen yol, kullanilan yéntem ve
araclardir. Kugkusuz, teknolojik gelismelerle
birlikte kitle iletisim araglarinin yayginlagsmasi ve
gesitlenmesi, soz konusu stratejileri doniistiirme
potansiyeline sahip en 6nemli araglar olarak one

¢ikmaktadir.
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HiPERMODERN DONEMDE KADIN: BEDEN, KIMLIK, TUKETIM VE DIRENISIN

SOSYOLOJIK ANALIiZi

Woman in the Hypermodern Era: A Sociological Analysis of Body, Identity, Consumption, and Resistance

Fazilet Ahu OZMEN AKALIN!

Ozet

Bu calisma, hipermodern toplumun kadin bedeni, kimligi ve 6znelligi tizerindeki
etkilerini kuramsal diizeyde incelemeyi amaglamaktadir. Hipermodernlik, bireysel
ozglirliik, estetik ifade ve dijital goriiniirlitk gibi degerleri 6n plana ¢ikarsa da; bu
degerler, kadinlar acisindan goriinmez denetim bicimleri, estetik normlara uyum
baskis1 ve ¢oklu rol beklentileriyle i¢ ice ge¢mis yeni gerilim alanlar: iiretmektedir.
Kadin kimligi, bir yandan kamusal ve dijital alanda goriiniirlitk kazanmakta; diger
yandan performans, tiiketim ve 6z-denetim baskisi altinda parcali ve kirillgan bir
yapiya doniismektedir. Calismada, Gilles Lipovetsky'nin estetik tiiketim anlayisi,
Nicole Aubert'in igsellestirilmis denetim mekanizmalar;, Camille Froidevaux-
Metterie'nin bedensel 6znellik ve goriiniirliik kavramlari ile Judith Butler'in
toplumsal cinsiyetin performatif dogasima iliskin kurami temel kuramsal referanslar
olarak kullanilmistir. Ayrica Michel de Certeau'nun giindelik yasam taktikleri ile
Sarah Banet-Weiser'imn “popiiler feminizm” ve “femvertising” elestirileri {izerinden
dijital goriiniirliik ve sessiz 6znelesme bicimleri tartisilmistir. Tiirkiye baglaminda ise
Sener, Tastan, Aksu Bora, Zeynep Banu Dalaman ve Basak & Bulut Serin’in
calismalar1 araciligiyla yerel temsillere yer verilmistir. Calisma, “hipermodern
feminizm” kavramini teorik bir 6neri olarak sunmakta; bu baglamda kadinlarin
ozgiirlesme sdylemleri i¢cinde kusatilmis kimliklerini nasil yeniden yapilandirdigin
ve goriinirliigiin ayn1 zamanda nasil bir denetim aract haline geldigini
sorgulamaktadir. Calisma ampirik veri igermemekte, yalnizca kuramsal analiz

temelinde yapilandirilmistir.
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Abstract

This study aims to examine the impact of hypermodern society on women’s bodies, identities, and subjectivities within
a theoretical framework. While hypermodernity foregrounds values such as individual freedom, aesthetic expression,
and digital visibility, it simultaneously imposes subtle control mechanisms, normative aesthetic pressures, and complex
role expectations on women. Female identity, under these conditions, becomes fragmented and fragile — caught between
the promise of visibility and the burden of self-surveillance, performance, and consumption. The theoretical foundation
of the study draws upon Gilles Lipovetsky’s notion of aesthetic consumption, Nicole Aubert’s analysis of internalized
control and time anxiety, Camille Froidevaux-Metterie’s concepts of bodily subjectivity and visibility, and Judith
Butler’s theory of gender performativity. Additionally, Michel de Certeau’s theory of everyday life tactics and Sarah
Banet-Weiser’s critique of popular feminism and femvertising are employed to analyze the dynamics of digital visibility
and silent forms of subjectivation. The Turkish context is incorporated through the contributions of Sener, Tastan, Aksu
Bora,Zeynep Banu Dalaman, and Basak & Bulut Serin, offering insight into local manifestations of these global
dynamics. The study proposes the concept of “hypermodern feminism” as a theoretical tool to analyze how women
reconstruct their identities within a freedom discourse that is, paradoxically, shaped by surveillance and market norms.

This is a conceptual and literature-based analysis; no empirical field research has been conducted.

Keywords
Hypermodernity, female identity, digital visibility,
gender performativity, femvertising, subjectivation,

hypermodern feminism
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1. GIRiS

Toplumsal yapilarin tarihsel doniisiimii, yalnizca
ekonomik ve siyasal kurumlar: degil; ayni zamanda
bireylerin kimliklerini, toplumsal rollerini ve
Oznelesme bicimlerini de derinden etkilemistir.
Modernlikten postmodernlige ve nihayetinde
hipermodernlige uzanan bu dontigiim stireci, birey-
toplum iliskisini yeniden tanimlamus; hiz, tiiketim,
goriiniirliitk ve  bireysel performans  gibi
kavramlarin belirleyici oldugu yeni bir toplumsal
diizen insa edilmistir. Fransiz sosyolog Gilles
Lipovetsky, i¢inde bulundugumuz dénemi bireyin
merkeze alindigy; ancak ayni zamanda kaygi,
kirilganlik ve siirekli performans gosterme
baskisiyla kusatildig: bir cag olarak
tanimlamaktadir. Goriiniiste bireysel 6zgiirliiklerin
genisledigi bu baglamda, denetim mekanizmalari
yalnizca ortadan kalkmamus, tersine daha incelmis,
icsellestirilmis ve estetiklestirilmis bigimlerde
islemeye baslamistir. Bu durum, neoliberal 6znenin
kendi tizerinde kurdugu denetimi hem iiretkenlik
hem de uyum baskisiyla yeniden iiretmesine neden

olmaktadir.

Hipermodern toplum, yalnizca yeni bir toplumsal
yapr degil; aymi zamanda bireyin kendilikle
kurdugu iligkiyi doniistiiren bir zihinsel yap1 olarak
belirmektedir (Lipovetsky, 2004; Aubert, 2011). Bu
doniistimden en ¢ok etkilenen alanlardan biri ise
kadin kimligidir. Tarihsel olarak kadin, toplumsal
yapmin yeniden {iretiminde temel bir unsur olarak
konumlandirilmis; ancak bu konumun igerigi
donemsel olarak degismistir (Scott, 1988).
Geleneksel toplumda kadmn kimligi, aile i¢indeki
rollerle sinirlanmis; “anne”, “es” ya da “kiz evlat”
olarak tanimlanmigtir (Bora, 2012). Modernlegsme
stireciyle birlikte egitim, istihdam ve kamusal alan
olanaklarinin  genislemesi, kadin kimliginin
cesitlenmesine neden olmustur (Kandiyoti, 1988;
Tekeli, 1990). Ancak bu cesitlenme, her durumda
kadmlarin Ozgilirlesmesini beraberinde
getirmemistir. ~ Kadinlar ~modern  yurttaslik
haklarina erisim saglarken, ayni zamanda
rollerinin

geleneksel toplumsal cinsiyet

Ozmen Akalin

sorumluluklarini da tagimaya devam etmislerdir
(Altmay ve Arat, 2007: 15-20).

Hipermodern toplumda ise bu durum yeni bir
boyut kazanmustir. Kadin yalnizca goériintir olmakla
kalmamakta; ayn1 zamanda kendi bedeni, kariyeri,
sosyal iliskileri ve kimligi {izerinde siirekli bir 6z-
denetim uygulamak zorunda kalmaktadir. Kadin
kimligi, bu baglamda ¢oklu, pargali ve ¢eliskili bir
yapiya doniismekte; dijitallesmenin, tiiketim
kiltiirtintin ve estetik normlarin baskisi altinda

yeniden bicimlenmektedir.

Bu calismanin temel amaci, hipermodern toplumun
kadin bedeni ve kimligi tizerindeki -etkilerini
kuramsal bir perspektifle analiz etmektir. Bu
baglamda temel arastirma sorusu su sekilde
belirlenmistir: “Hipermodern toplumda kadmn
bedeni ve kimligi, 6zgiirlesme sOylemleriyle nasil
yeniden denetim altina alinmaktadir?” Calisma, bu
soruya kuramsal diizeyde yamit aramakta ve
ampirik bir saha aragtirmasi yiiriitmemektedir. Ele
alinan temel kavramlar —goriiniirliik, 6znelesme
ve denetim— hem feminist kuram hem de
hipermodernlik literatiirii  gergevesinde  ¢ok

katmanli bicimde ele alinmigtir.

Kuramsal ¢erceve, Gilles Lipovetsky'nin “hafiflik
kiiltiirti” ve tiiketim ideolojisi; Nicole Aubert’in
“benligin asinmas1” ve “zaman baskis1”; Carlo
Bordoni'nin “post-toplum” kavrami, Frangois
Dubet'nin bireysellesme siirecine iliskin goriisleri
ve Camille Froidevaux-Metterie'nin kadin bedenine
iliskin bedensel 6znellik ve goriiniirliik tartismalari
ve yaklagimlari iizerine insa edilmistir. Ayrica
Judith Butler'm toplumsal cinsiyetin performatif
dogasina iliskin kuramu ile feminist literatiirdeki
cagdas katkilar ve Tiirkiye baglamindaki temsiller
de ¢alismaya dahil edilmistir.

Bu yoniiyle calisma yalnizca kadin kimliginin
doniisimiinii  degil;, bu doniisimiin hangi
mekanizmalarla gerceklestigini, hangi celiskileri
dogurdugunu ve nasil bir denetim agina
doniistiigiinii  sorgulamaktadir. Calisma aymn
zamanda, feminist teoride heniiz net bigcimde

sistematize edilmemis olan hipermodern feminizm
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kavramimi kuramsal bir Oneri olarak ortaya
koymakta; dijital goriiniirlik, sessiz 6znelesme ve
igsellestirilmis denetim gibi giincel pratikleri bu

cerceveyle birlikte degerlendirmektedir.

Sonug olarak, sOz konusu calisma,
hipermodernligin kadinlik deneyimini nasil
yeniden yapilandirdigini; goriiniirlitkle kusatilmis
bir ozgiirliikk sdylemi iginde, kadinin bedeni ve
kimliginin nasil denetim altina alindigmi ¢ok

boyutlu bigimde aciga ¢ikarmay1 hedeflemektedir.

2. HIPERMODERNLIKTE KADIN KIMLIGININ
DONUSUMU: KURAMSAL ARKA PLAN VE
TOPLUMSAL DINAMIKLER

Hipermodernlik kavrami, toplumlarin gegirdigi
yapisal ve Kkiiltiirel dontisiimii agiklamak igin
onerilen giincel bir yaklasimdir. Modernligin akil,
ilerleme ve diizen idealleri; postmodernligin
cogulluk, belirsizlik ve gorecelik ilkeleriyle yer
degistirirken, hipermodernlik bu iki evrenin i¢ ice
gectigi, bireysellesmenin ve tiiketimin yogunlastigi
yeni bir toplumsal momenti tanimlamaktadir. Bu
donemin belirleyici oOzellikleri arasinda hiz,
tiikketim, bireysellesme, performans baskisi ve dijital
denetim 6ne c¢ikmaktadir. Birey, Ozgiirlitk
yanilsamasi i¢inde daha fazla performans, daha
fazla gortiniirlik ve daha yogun bir 6z-denetim
baskisiyla karst karsiya kalmaktadir. “Hiper”
kavrammin da isaret ettigi gibi bu donem, her seyin
asiriligl ile karakterize olmaktadir: asiri-tiiketim ve
asiri-bireysellesme,
gostergelerindendir (Aubert, 2006).

hipermodernligin ~ temel

Bu noktada Gilles Lipovetsky'nin estetik tiiketim
kiiltiirii  yaklagimi, bireyin bedenine yatirim
yapmasini tesvik eden kiiltiirel normlar: gortiniir
kilarken; Nicole Aubert'in zaman baskis1 ve
icsellestirilmis denetim analizleri, bu siirecin
Ozellikle kadinlar tizerindeki psikolojik etkilerini
derinlemesine anlamay:r miimkiin kilmaktadir.
Lipovetsky, Les temps hypermodernes adl1 eserinde
Charles, 2004: 17-50),

hipermodernligi bireyin 6n plana giktig1, ancak bu

(Lipovetsky  ve

bireyligin ayni zamanda kaygi, kirilganlik ve
performans zorunluluguyla kusatildig1 bir donem

olarak tanimlamaktadir. Birey, 6zgiir goriinmekle

Ozmen Akalin

birlikte; tiiketim kaliplarina, estetik normlara ve
toplumsal beklentilere bagh olarak kendini siirekli
yeniden yapilandirmak zorundadir. Bu doniisiim,
ozellikle kadinlar agisindan daha goriinmez ama

daha yaygin bir denetim bi¢imi olarak islemektedir.

Nicole Aubert'in bireyin 0z-denetim altina
girmesini agiklayan kuramsal cergevesi, Camille
Froidevaux-Metterie'nin kadin bedeninin
toplumsal ve estetik temsiller {izerinden
denetlenmesine dair analizleriyle
tamamlanmaktadir. Aubert, Le culte de l'urgence
(2003) adli eserinde, zamana yetisememe, siirekli
iretken  olma  zorunlulugu ve  kendini
gerceklestirme baskisi altinda bireyin —6zellikle de
kadinlarin— duygusal titkenmislige stirtiklendigini
vurgulamaktadir. 2006 yilinda editorliiglini
yaptigr L'individu  hypermoderne adli  kolektif
calismada ise bireylerin dissal otoritelerden
bagimsizlasmasina ragmen icsellestirilmis
normlara gore hareket etmeye zorlandigini
belirtmektedir. Aubert'e gore bu siireg, Ozellikle
kadinlarda “ideal beden”, “ideal yasam tarzi” ve
“basgarili birey” gibi normlarin baskisini artirmakta;
Oznelesmeyi degil, icsellestirilmis bir denetimi
dogurmaktadir (2006: 34-48).

Camille Froidevaux-Metterie, kadin bedeninin
politik ve kiiltiirel anlamlarim1 6ne ¢ikarirken;
sosyolog David Le Breton, bu bedensel deneyimin
nasil anonimlestirildigini ve bireyin bedenle olan
iligkisini nasil kaybettigini ortaya koymaktadir.
Froidevaux-Metterie, Le corps des femmes. La bataille
de l'intime adli eserinde, kadinin goriiniirliigii ve
bedensel temsilleri {izerine kurulan yeni baski
bigimlerini agiga c¢ikarmaktadir. Kadin bedeni,
ozgiirlitkle degil; denetimle kusatilmaktadir. Bu
gortiniirliik, kadinlara bedensel Oznellik
kazandirmak yerine, onlar1 estetik normlara daha
sik1 bigcimde uyum saglamaya zorlamaktadir (2018:
59-66). Ozellikle dijital cagda kadin, yalnizca
toplumsal rollerini degil, bedenini de stirekli
bigimlendirme, sunma ve denetleme yiikiimliiligii

altindadar.

Le Breton'un bedensel anonimlik tespiti, Zygmunt
Bauman'in akigskan kimlikler ve istikrarsiz
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aidiyetler kavramiyla daha genis bir toplumsal
cercevede biitlinlitk kazanmaktadir. Le Breton,
Anthropologie du corps et modernité adli eserinde,
modern bireyin bedeniyle olan iligkisinin hem
bireysel hem de toplumsal olarak ¢oziildiigiinii ve
bunun ozellikle kadinlar agisindan o6znelligi
zedeleyici bir etkiye yol agtigimi belirtmektedir
(2008: 135-138). Bauman (2000) ise, cagimizda
higbir yapy, iliski ya da kimligin sabit olmadigini;
her seyin gecicilik ve belirsizlik ilkeleriyle

tanimlandigini vurgulamaktadir.

Bu akigskanlik durumu, Carlo Bordoni'nin “post-
toplum” analizinde anlam arayismin ve aidiyetin
bireysel bir caba haline doniismesiyle daha da
karmasik hale gelmektedir. Bordoni'ye gore
geleneksel yapilar ¢oziiliirken, bireyler yalnizca
se¢im yapma Ozgirliigiiyle degil; ayni zamanda
stirekli 0z-izleme ve performans dayatmalariyla
kars1 karsiya kalmaktadir (2022: 135-157). Frangois
Dubet'nin bireysellesme elestirisi ise, bu ¢abanin
yalnizlasma ve ¢oklu rol baskisiyla sonuglandigin
gostermektedir (2002: 63-80). Aile, din ve okul gibi
yapilar birey tizerindeki denetimlerini
kaybederken, bu boslugu bireyin kendi
i¢sellestirdigi normlar doldurmaktadir. Kadinlar
agisindan bu durum, yalnizca “iyi bir es” ya da
“pasarili bir calisan” olmakla sinirli kalmamaktadir;
ayn1 zamanda duygusal denge, estetik normlara
uyum ve sosyal basar1 beklentileriyle birleserek ¢ok

yonlii bir baski yapisina doniismektedir.

Judith Butler'n toplumsal cinsiyetin performatif
dogasmna iliskin yaklasimi, bu ¢oklu rol
beklentilerinin kadin kimligini nasil siirekli yeniden
kurulan ama asla sabitlenemeyen bir yapiya
doniistiirdiigtini kuramsal olarak agiklamaktadir.
Butler, toplumsal cinsiyetin sabit bir 6z degil; tekrar
eden toplumsal normlar ve sdylemler araciligiyla
insa edilen bir performans oldugunu belirtmektedir
(1990: 25). Hipermodern toplumda bu performans,
dijital goriiniirliik, estetik kodlar ve 0z-denetim
mekanizmalar1 ile daha da pekismekte; kadin
kimligi giderek kirilgan ve gegici bir form haline

gelmektedir.

Ozmen Akalin

Tiirkiye baglaminda ise Basak ve Bulut Serin (2021),
kadimnlarin toplumsal rollerinin yalmizca kamusal
alandaki beklentilerle degil, ayni zamanda
geleneksel yapilarin hala baskin oldugu aile ici
sorumluluklarla da sekillendigini
vurgulamaktadirlar. Kadinin hem kariyer sahibi
hem iyi bir anne hem de sosyal cevresinde aktif
olmasi beklenirken; bu ¢oklu gorev yiikii, 6zellikle
kentli kadinlar arasinda tiikenmislik ve kimlik
karmasas: yaratmaktadir. Yazarlar, bu durumun
bireysel degil, yapisal bir sorun oldugunu ve
neoliberal sistemin kadinlari ¢oklu rollerin tastyicisi

haline getirdigini belirtirler.

Sonug¢ olarak, hipermodernlik yalnizca bireysel
ozgiirlitk ve estetik begenilerin belirledigi bir
donem degil; ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet
iliskilerinin =~ yeniden yapilandigit ve kadin
kimliginin yeni bicimlerde denetlendigi bir
toplumsal evredir. Bu donemde kadmn, hem
geleneksel  toplumsal  cinsiyet  normlarinin
kalintilariyla hem de dijital kiiltiiriin ve neoliberal
diizenin dayattif1 goriiniirliik, performans ve
tiiketime dayali taleplerle sekillenen ¢ok katmanl
bir kimlik deneyimi yasamaktadir. Kadin kimligi,
bu coklu etkilesimler sonucunda hem direng hem
de uyum stratejileri gelistirerek, parcali ve cogul bir
yapiya biiriinmektedir. Parcalanmis, celiskili ve
siirekli yeniden tanimlanan bir 6znellik haline gelen
kadin kimligi, Ozgiirlesme arzusuyla denetim
mekanizmalar1 arasinda salman karmagik bir
zeminde var olmaya c¢alismaktadir. Bu baglamda
kadin bedeni ve Oznelligi, yalmizca bir 6zgiirliik
alan1 degil; ayni zamanda goriinmeyen ancak
islevsel bir gozetim ag1 icinde siirekli yeniden

diizenlenen bir temsil nesnesine doniismektedir.

3. KADIN BEDENININ TEMSILi: GUZELLIK,
MEDYA VE GONULLU DENETIM

Hipermodern toplumda kadin bedeni yalnizca
biyolojik bir varlik degil; ayrm1 zamanda kiiltiirel,
ekonomik ve ideolojik anlamlar tasiyan bir
gostergeye doniismiistiir. Medya, sosyal medya,
reklam ve moda endiistrileri aracihigiyla siirekli
goriiniir kilinan bu beden, ¢ogu zaman 6zne degil,

nesne konumunda sunulmaktadir. Naomi Wolf'un
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“glizellik miti” olarak tanimladig1 yapi, kadinlarin
toplumsal degerinin fiziksel goriintimleriyle
olclildiigii patriyarkal bir estetik rejimini yeniden
tretmektedir (1991: 10-19). Bu rejim, kadinlara
ozgiirliikk vaat ederken, onlari siirekli bir estetik
rekabet i¢inde tutan goniilli bir 0z-denetim

sistemine doniistiirmektedir.

Wolf'un giizellik miti vurgusu, kadin bedeninin
patriyarkal sistem icinde nasil bigimlendirildigini
aciga  cikarirken;  Gilles  Lipovetsky,  bu
bigimlenmenin estetik tiiketim ideolojisiyle nasil
igsellestirildigini gostermektedir. Lipovetsky’nin
“hafiflik ideolojisi” olarak tanimladig1 hipermodern
yasam tarzi, bireyleri haz, estetik ve gecicilik
uzerinden tanimlarken, kadin bedenini hem
bireysel ifadenin hem de piyasa taleplerinin nesnesi

haline getirmektedir (2006: 150-180).

Lipovetsky'nin bu estetiklestirme yaklasimi, Mike
Featherstone'un “estetik kendilik” kavrami ile
tamamlanmaktadir. Moda, kozmetik ve djjital
imajlar araciligiyla kadin bedeni artik yalrizca
goriinmek icin degil; stirekli diizenlenmek, kontrol
edilmek ve sunulmak zorunda olunan bir “proje”ye
doniismiistiir.  Featherstone’a gore, Ozellikle
kadinlar, bedensel yatirimlar tizerinden toplumsal
onay kazanmak zorunda birakilmakta; bu da
Oznelesmeyi degil, piyasaya uyumu tesvik
etmektedir (1991: 173-176).

Bu baglamda, Nicole Aubert'in "kaygili 6zne" ve
"benligin asinmasi" yaklasimlary, bu bedensel
projeye dair duygusal ve psikolojik yiikleri
aciklamak agisindan 6nem arz etmektedir. Aubert’e
gore, hipermodern birey, digsal otoritelerden
kurtulmus gibi goriinse de igsellestirilmis normlar
ve goriuintirliik baskis1 nedeniyle siirekli kendini
denetlemek zorunda kalmaktadir (2006: 34—48). Bu
igsellestirme, kadinlar agisindan yalnizca bedenin
bakimi degil; ayni zamanda pazarlanabilirligi
anlamina da gelmektedir. Giizellik artik kisisel bir
tercih degil, dijital begeniler ve sosyal onayla

ol¢iilen bir zorunluluga doniismiistiir.

Bu denetim ve kendini teshir etme zorunlulugu,

Michel Foucault'nun panoptik gozetim modeliyle
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dijital diizlemde yeniden tanimlanmaktadir. Sosyal
medya algoritmalar1 bireyleri hem izleyen hem de
izlenen konumuna yerlestirerek “dijital
panoptikon”u insa etmektedir. Kadinlar, bu sistem
icinde kendilerini stirekli olarak filtrelerle
diizenlemekte, ideal beden imgeleriyle uyumlu
hale getirmekte ve goriiniirlitk kazanmak adma
ataerkil normlar1 goniillii bicimde yeniden
uretmektedirler (1977: 206-210). Gozetim artik
dissal degil; 6zne tarafindan igsellestirilmis, estetik
normlar araciligiyla igten isletilen bir baskiya

dontismiistiir.

Bu dijital denetim yapisinin medyadaki yansimasi
ise, kadin temsillerinin bigimsel ve duygusal olarak
da sinirlandirilmasiyla kendini gostermektedir. Bu
noktada Aktag'in ¢oztimlemesi Ozellikle dikkat
gekicidir: Medyada kadinlar c¢ogunlukla iki ug
temsille goriintir kilinmaktadir: ya fedakar ve
duygusal bir aile figiirii ya da bireysel, estetik ve
basar1 odakl gii¢lii bir kadin imgesi. Arada kalan
coklu kadinlik deneyimleri goriinmez bir hale
getirilmektedir. Bu durum, yalmizca kadinin nasil
goriinmesi gerektigini degil, ayn1 zamanda nasil
hissetmesi, hangi degerleri tasimas: gerektigini de
belirleyen sembolik bir denetim mekanizmasi islevi
gormektedir (2020: 1-10). Bu tespit, goriintirligiin
yalmizca gorsel degil; aynm1 zamanda duygusal ve
deger yonelimli bicimlerde de diizenlendigini ve
kadinlarin medya temsilleri araciligiyla belirli bir
duygu rejimi icine cekildigini gostermektedir. Bu
baglamda goriiniirliik, O0znelesmeyi
desteklemekten ¢ok, ideal kadinlik imgelerini

yeniden tiretmektedir.

Bu kavramsal cerceve, Camille Froidevaux-
Metterie'nin goriintirlitk politikalar1 ve kadin
bedeninin temsiline iligkin analizleriyle
derinlesmektedir. Froidevaux-Metterie'ye gore,
kadin bedeni yalnizca biyolojik bir gerceklik degil;
ayni zamanda siyasi ve toplumsal bir temsildir.
Ozellikle Le corps des femmes. La bataille de l'intime
adli galismasinda, kadinin kamusal alanda goriiniir
olmasinin ozgiirlestirici degil; cogu zaman yeni bir
temsil yiikii ve 0z-denetim baskisi dogurdugunu
belirtmektedir (2018b: 59-66). Kadinlar, bu siirecte
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goriiniirlitk kazanmakta; ancak bu goriiniirlik,
bedensel 6znelligi degil, normatif estetik kaliplara
uyumu tesvik etmektedir. Ona gore kadinlar
“kamusal alanin feminenlesmesi” siirecinde sadece
kendilerini ifade etmekle kalmayip, ayn1 zamanda
bedenleri araciligiyla temsilin ve kontroliin yeni

bicimlerini de tagimaktadirlar.

Bu kuramsal yapi, Tiirkiye baglaminda Aksu Bora
ve Hiilya Cakir'in analizleriyle dikkat cekmektedir.
Bora, kadin bedeninin yalnizca toplumsal emegin
degil; ayni zamanda goriiniirliik ve temsil yiikiiniin
de tastyicist oldugunu belirtmektedir (2004: 83).
Medyada ve dijital platformlarda yer alan kadin
imgeleri, kadinlarin  toplumsal  konumunu
gliclendirmekten ¢ok, onlar1 geleneksel kaliplara
uyum saglamaya zorlamaktadir. Hiilya Cakir ise,
dijital mecralarda kadin bedeninin estetik begeniye
gore kurgulanmasmin bireysel ozgiirliikten cok,
kiiltiirel bir zorunluluk ve normatif bask: oldugunu
vurgulamaktadir (2020: 265).

Sonug olarak, hipermodern toplumda kadin bedeni
hem goriintirliigiin hem de goniillii denetimin
merkezi bir 6gesi haline gelmistir. Kadinlar, estetik
idealler ve medya temsilleri araciigiyla hem
toplumsal onay1 kazanmak hem de benliklerini
kurmak zorunda kalmaktadir. Ancak bu siireg,
goriintirliikkle  birlikte  artan  bir  kontrol
mekanizmas: da dogurmakta; kadiu Ozne
olmaktan ¢ok, piyasa ve kiiltiiriin beklentilerine
gore sekillenen bir imgeye doniistiirmektedir. Bu
durum, kadin bedeninin Ozgiirlesmesini degil;
denetimin daha incelmis bicimlerde yeniden

tiretimini gostermektedir.

4. HIPERMODERN KADIN KiMLIGi:
OZGURLUKLE KUSATILMIS PARCALANMA
Hipermodern toplumda kadin kimligi, goriiniirde
Ozgilirlesmis ve gesitlenmis bir yap: sergilese de bu
¢esitlenme ¢ogu zaman pargalanma, gerilim ve
duygusal yipranma ile sonuglanmaktadir.
Kadinlar, ayni anda hem modern birey olmanin
gereklerini — {iretkenlik, basari, estetik biitiinlitk —
hem de

sorumluluklar1 tagimak zorunda kalmaktadir.

geleneksel  rollerin  yiikledigi

Gilles Lipovetsky'nin belirttigi gibi, giintimiiz

Ozmen Akalin

bireyi ¢ok sayida yasam alaninda basarili olma
baskis1 altindadir; kadinlar ise bu baskiyr cift
katmanli hisseder, c¢iinkii modern Ozgiirlesme
idealleri ile geleneksel rollerin duygusal emegi
arasina sikismiglardir (2004: 103-120).

Bu cifte yiik, yalnizca digsal bir talepler y1gin1 degil;
aynm1 zamanda igsellestirilmis bir 0z-denetim
yapisina  doniismektedir.  Nicole  Aubert’in
“benligin  asinmas1” ve “zaman  baskis1”
yaklasimlari, bu donemde kadinlarin yasadig:
duygusal ve psikolojik yiikleri anlamada temel
aciklayicilardan biri haline gelmektedir. Ozellikle
Le culte de I'urgence (2003) adli eserinde, zamana
yetisememe, siirekli iiretken olma zorunlulugu ve
kendini gerceklestirme baskisi altinda bireyin —
ozellikle de kadmlarin— duygusal tiikenmislige
L'individu

hypermoderne calismasinda ise bireylerin dissal

siiriiklendigini vurgulamaktadir.

otoritelerden bagimsizlagmasma ragmen
igsellestirilmis normlara gore hareket etmeye
zorlandigini belirtmektedir (2006: 34-48). Kadinlar
bu siirecte bedenleri, yasam tarzlar1 ve duygusal
varliklar1 ~ {izerinde siirekli bir 06z-denetim
uygulamakta; bu da onlar1 yalnizca iiretici degil,
ayn1 zamanda toplumsal estetik beklentilerin

tasiyicisi haline getirmektedir.

Bu icsellestirilmis denetim mekanizmalari, 6zellikle
kadin bedeni {izerinden daha goriiniir hale
gelmektedir. Camille Froidevaux-Metterie, kadin
bedeninin yalmzca biyolojik bir yapr degil; aym
zamanda toplumsal ve politik bir temsil alam
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, kamusal
gorliniirliigii artan kadinlar ozgiirlesmemekte;
aksine estetiklestirilmis beden imgeleri araciligiyla
yeni temsil yiikleri iistlenmektedirler (2018b: 59—
67). Bu durum, kadinin yalnizca goriiniir degil, aym
zamanda stiirekli bigimlendirilmesi gereken bir
beden olarak konumlandirilmasina  neden
olmaktadir. Un corps a soi adli eserinde ise
Froidevaux-Metterie, kadinlarin bedensel
Oznelliklerini tesis etme c¢abalarinin, medya ve
kiiltiirel normlar araciligiyla simrlandirildigin
belirtmektedir (2021: 102-105). Kadinlar, kendi

bedenlerine sahip ¢ikma iddiasiyla goriintirliik
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kazanmakta; fakat bu goriiniirlik cogu zaman
sistemin estetik ve davranigsal normlarma hizmet

eden bir ¢ercevede gerceklesmektedir.

Tiirkiye baglaminda, Serpil Sancar, “Tiirk
modernlesmesinin cinsiyeti” kavrami ile kadinlarm
kamusal goriiniirliigiiniin ¢ogu zaman devletin ve
toplumun tanimladigi rollerle smurl kaldigim
belirtmektedir. Ona gore, modernlesme siireci
kadini kamusal alana tasimis gibi goriinse de, bu
siirecte kadinlar gercek anlamda oznelesmekten
¢ok, “temsil” gorevleriyle yikiimli kilmnmigtir
(2012: 95-98). Hipermodern donemde bu temsiller
daha incelmis, estetiklestirilmis ve
bireysellestirilmis bicimlerde yeniden {iretilmekte;
kadinlarin 6zgiirliik alanlar1 bicimsel bir gerceveye

indirgenmektedir.

Fatmagiill Berktay, kadmnlarin tarih boyunca
kamusal goriintirliige kavussalar bile ¢ogunlukla
sistemin tanimladig: islevleri yerine getirdiklerini
vurgulamaktadir. Ona gore kadinlar, 6zne olarak
degil; aile, din, millet gibi ideolojik yapilarin
temsilcisi olarak sahnelenmistir (2003: 117-120).
Hipermodern toplumda bu durum, annelik, estetik
bagar1 ve ahlaki biitiinliik gibi normlar araciifiyla
yeniden {iretilmekte; kadinlar ozgiirlesen degil,
sistemin dayattigi imgelere uygun davranan

figlirlere dontismektedir.

Judith Butler'n toplumsal cinsiyetin performatif
dogasmna iliskin yaklasimi, bu c¢oklu rol
beklentilerinin kadn kimligini nasil siirekli yeniden
kurulan ama asla sabitlenemeyen bir yapiya
doniistiirdiigiinii agiklamada 6nemli bir kuramsal
katkr sunmaktadir. Butler’a gore toplumsal cinsiyet,
biyolojik olarak belirlenmis sabit bir 6z degil;
toplumsal normlara gore stirekli tekrarlanan
davraniglar ve soylemler aracihigiyla insa edilen bir
performanstir  (1990:  25-30). Hipermodern
toplumda bu performans, dijital goriiniirliik, estetik
normlara uyum ve davranigsal beklentiler yoluyla
daha da pekismekte; kadinlar yalnizca aile ve is
hayatinda degil, aym1 zamanda sosyal medyada,
reklamlarda ve kamusal alanlarda da stirekli olarak
bu performansi tekrar etmek zorunda kalmaktadir.

Bu durum, kadmin icsel benligi ile dissal kimligi

Ozmen Akalin

arasinda derin bir gerilim yaratmakta; kimlik

insasini kirilgan ve gecici hale getirmektedir.

Frangois Dubet'nin bireysellesme kurami da bu
siireci agiklamak agisindan Onemlidir. Dubet’ye
gore, modern donemde bireyler geleneksel
toplumsal kurumlarin (aile, din, egitim) sagladig:
cerceveden uzaklasmis; bu da bireyin kimligini ve
degerlerini kendi bagma olusturma sorumlulugunu
artirmistir (2002: 63-80). Bu bireysellesme siireci,
ozgilrliik getirmekten ¢ok, bireyin yalnizlasmasina
ve kimlik insasinda pargalanmaya yol agmaktadir.
Kadinlar agisindan bu durum, aymi anda hem
kamusal basari, hem 6zel yasamda sorumluluk,
hem de estetik biitiinliigii saglama gibi ¢ok yonlii
beklentilerin baskisi altinda yasanmakta; bu da
psikolojik yorgunlugu, tiikenmigligi ve benligin

siirekliliginde kopuslari beraberinde getirmektedir.

Zygmunt Bauman ise bu yapiy1 “akigskan
modernlik” kavrami {tizerinden aciklamaktadir.
Ona gore giiniimiiz modernligi, kaliciliktan ¢ok
gecicilik, sabitlikten ¢ok akigskanhik ilkeleriyle
tanimlanmaktadir. Bu baglamda kimlikler de sabit
degil; stirekli giincellenen, degisen ve baglamsal
olarak yeniden tanimlanan yapilar haline gelmistir
(2000: 8-14). Kadin kimligi de bu baglamda,
toplumsal normlar, dijital estetik ve tiiketim
kiiltiiriiyle i¢ ice ge¢mis, akiskan ama ayni zamanda
kirilgan bir yapiya biiriinmiistiir. Kadinlar, bu
esneklik icinde yonlerini kaybetmekte;
ozgiirlesmenin yukiini belirsizlik, yalnizlik ve

suirekli degisimle birlikte tagimaktadir.

Sonug¢ olarak, hipermodernlik yalnizca bireysel
ozgiirliikler ve estetik tercihlerle tanimlanan bir ¢ag
degil; ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet iligkilerinin
ve kadin kimliginin yeni ve incelmis baski
bicimleriyle kugatildig1 bir yapidir. Bu baglamda
kadin, hem gec¢misin geleneksel rollerinden hem de
glintimiiziin dijital ve tiiketim odakli normlarindan
etkilenerek parcali, celiskili ve siirekli miizakere
halinde bir 6zneye doniismektedir. Kadin bedeni,
kimligi ve Oznelligi, bu yeni dénemde yalnizca
ozgiirlikkle degil;, aym1 zamanda goriinmez,
estetiklestirilmis ve igsellestirilmis bir denetim
agiyla yeniden bicimlenmektedir.
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5. TUKETIM TOPLUMUNDA KADIN KiMLiGi
VE FEMVERTISING: OZNELESME Mi PAZAR

NESNESI Mi?

Hipermodern toplumun merkezinde yer alan
tiiketim kiiltiirli, yalmzca ekonomik bir sistem
olmanin Otesinde, arzularin, kimliklerin ve
toplumsal rollerin yeniden {iretildigi karmasik bir
yapiy1 temsil etmektedir. Ozellikle kadm kimligi
tizerinde etkili olan bu kiiltiir, hem bireysel
ozglirlitk  vaatleri ~ sunmakta ~ hem de
pazarlanabilirlik baskisi yaratarak c¢eligkili bir
isleyis sergilemektedir. Kadinlar, hem hedef kitle
hem de tiiketim nesnesi olarak merkezi bir konuma
yerlestirilmekte; bdylelikle 6znelesme ve temsil
sOylemleri piyasa mantigiyla siki sikiya i¢ ice
gecmektedir. Bu baglamda, kadin kimliginin piyasa
icindeki temsili hem Ozgiirlestirici hem de

denetleyici bigimlerde insa edilmektedir.

Bu ikili yapinin kuramsal izini, ilk olarak Gilles
Lipovetsky'nin estetik tiiketim kavraminda takip
etmek miimkiindiir. La troisieme femme (1997) adli
calismasinda Lipovetsky, modern kadin figiiriinii
hem bireysel haklara sahip bir 6zne hem de piyasa
dinamiklerinin estetik kodlariyla sekillendirdigi bir
imge olarak tanimlamaktadir. Ona gore “liglincii
kadin”, secim ozgiirliigii ad1 altinda ideal beden,
giizellik ve basar1 normlaria uymak zorunda kalan
bir figlire doniismektedir. Bu durum, kadin
kimliginin goriiniirde gesitlenmis gibi goriinmesine
ragmen, piyasa temelli bir tek-bicimlilige

evrildigini gostermektedir.

Jean Baudrillard bu stireci daha soyut bir diizlemde
ele almaktadir. Ona gore tiiketim toplumu,
ihtiyaglarin degil; anlam ytiklii simgelerin ve gorsel
imgelerin belirleyici oldugu bir diizendir. Kadin
bedeni bu baglamda yalnizca biyolojik bir varlik
degil; erotize edilmis, estetiklestirilmis ve
ticarilestirilmis bir goOstergeye doniismektedir.
Reklamlar, sosyal medya ve dijital Kkiiltiir
araciligiyla kadina dair deger, fiziksel goriinim ve
satin alma giictii ile tannmlanmakta; kadin bedeni bir
“mesaj” ve “pazarlama ytiizeyi” haline gelmektedir
(2017: 163-191).
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Bu teorik gerceveye paralel bicimde, Rifat Bilgin
(2015), kadin bedeninin yalmizca tiiketilen degil;
ayni zamanda erotik bir nesne olarak pazarlanan bir
yapiya biirtindiigiinii belirtmektedir. Bilgine gore,
modern  ataerkillik, kadmin  gorimirliginii
artirirken, onun bedenini piyasanin denetimine
daha dogrudan a¢makta; kadin, arzunun ve satin
almanin nesnesi haline getirilmektedir. Bu temsil
bigimleri, kadinin kendi bedenine sahip c¢ikma
sOylemi altinda, aslinda onun Ozerkligini Orten
sembolik kodlara dayanmaktadir (2015: 309-329).

Bu noktada Elif Goniil Avalar'in (2022) sosyal
medya temelli analizleri, bu doniisiimiin dijital
alandaki yansimalarin1 gostermektedir. Avcilar’a
gore, kadinlarin dijital ortamlardaki goriiniirliigii;
kullandiklar1 markalar, yasam tarzlar1 ve estetik
uyumlar1 tizerinden degerlendirilmekte, boylece
sosyal medya temsilleri yalmizca ifade alami degil;
ayn1 zamanda goniillii bir denetim mekanizmasina
doniismektedir. Kadin kimligi burada bireysel bir
tercih degil; “estetikle onaylanmis bir 6zne” olma
baskist altinda sekillenmektedir (2022: 445-464).

Bu yapinin en carpici tezahiirlerinden biri ise,
feminist sdylemlerin pazarlama estetigiyle birlestigi
“femvertising” olgusudur. Sarah Banet-Weiser,
femvertising ve “popiiler feminizm” kavramlariyla,
gliclenme ve goriiniirliik vaatlerinin ticarilestirilmis
bigimlerde sunuldugunu gostermektedir (2018: 1-
40). “Kendini sev”, “gii¢lii kadin ol”, “bedenini
kutla” gibi sloganlar, kadinlara yonelik giiclenme
mesajlar1 tasir gibi goriinse de; bu mesajlar cogu
zaman markalarin deger sistemine entegre
edilmistir. Kadinlar bu reklamlar araciigiyla,
kendilerini ozgiirlestirdiklerine inanirken; aslinda
sistemin inga ettigi ideal kadmn imajin1 yeniden

tiretmektedirler.

Femvertising’in bu celigkili dogasi, Fatmagiil
Berktay’mn kamusal goriiniirliik elestirisiyle daha
da netlesir. Berktay (2003: 117-120), kadinlarin tarih
boyunca kamusal goriiniirliik kazandiklarinda bile
¢ogu zaman 6zne degil, sistemin tanimladig: rolleri
iistlenen figiirler olarak konumlandirildiklarini
vurgulamaktadir. Femvertising ile yaratilan
gortiniirlitk de bu yapinn dijital ve neoliberal bir
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yeniden iiretimi olarak degerlendirilebilir: Kadin,
kendi sesiyle degil; sistemin bigcimlendirdigi estetik,
basart ve  0Ozgiiven

imgeleriyle  sahneye

cikarilmaktadir.

Bu baglamda Judith Butler'in toplumsal cinsiyetin
performatif dogasina iliskin kurami, bu yapinin
alinda  yatan  normatif  tekrarlar1  agiga
cikarmaktadir. Butlera gore, toplumsal cinsiyet
sabit bir kimlik degil; tekrar eden ve normlara gore
diizenlenen performanslar biitiintidiir (1990: 25-
30). Femvertising, kadinlara bu performanslarin bir
tiriinli —estetikle uyumlu, giiglii birey imgesi,
kendini seven kadm prototipi— dayatmakta;
boylece goriiniirliik tizerinden sekillenen yeni bir
toplumsal cinsiyet performansini norm haline
getirmektedir. Bu baglamda giiclenme, cogu zaman
temsilin sinirlari igcinde kalmakta ve 6znellige degil,

normatif diizene hizmet etmektedir.

Tiirkiye baglaminda bu celiskili yapi, hem
kampanya diizeyinde hem de gostergebilimsel
analizlerde acik¢a gozlemlenmektedir. Hiilya
Demir’in (2023) inceledigi Adidas kampanyasinda
kullanulan “Support is Everything (Destek her
seydir)” slogani, yilizeyde feminist bir ¢agrisim
tasimakta; fakat derininde markanin duygusal
kapitalini gii¢clendiren bir stratejiye doniismektedir.
Benzer bicimde, fsmail Ar, Elidor reklamlar
lizerine yaptigl ¢ozlimlemede, femvertising'in
ozgiirliikcli bir dile biiriinse de, estetik ve sosyal
normlara uyumu tesvik eden yapisin gozler oniine
sermektedir. Kadinlar bu kampanyalarda hem
hedef kitle hem de gosterilen degerlerin tasiyicist
haline gelmektedir. Boylece goriiniiste
gliclendirilmis bir kimlik yaratilirken, aslinda
tiiketim normlaria uygun davranan ideal tiiketici
kadin imgesi tiretilmektedir (2024: 669-684).

Sonug olarak, hipermodern tiiketim toplumunda
kadin kimligi, ozglirlik ve kendini ifade etme
vaatleriyle sunulmakla birlikte, bu sdylemler
siklikla piyasanin sembolleri, normlari ve stratejik
anlatilar dogrultusunda yeniden
sekillendirilmektedir. Kadin, hem 6zne hem de
nesne olarak eszamanli bir konumlandirmaya tabi

tutulmakta; goriniirlitk aracihigiyla giliclendigi
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yanilsamas1  iginde  estetik ve = ekonomik
beklentilerin icine ¢ekilmektedir. Bu durum, kadin
kimliginin 6znelesme potansiyelini ¢ogunlukla
gorliniirlitk  ve  pazarlanabilirlik  {izerinden
smirlandiran yapisal bir celigkiye isaret etmektedir.
Femvertising ise bu celiskinin en rafine
ylizeylerinden biri olarak, kadimnlari yalnizca
temsile degil, ayn1 zamanda pazarlanabilir bir

performansa doniistiirmektedir.

6. HIPERMODERN FEMINiZM: DiJiTAL
DIRENIS, SESSiZ OZNELESME VE ELESTIREL
PERSPEKTIF

Feminizm, tarihsel siire¢ boyunca toplumsal
cinsiyet esitsizliklerine karst gelisen miicadele
bigimleriyle genelde dort temel dalga gercevesinde
incelenmektedir (Tong, 2009; hooks, 2000). Bu
dalgalar, kadin kimligini, bedenini, emegini ve
toplumsal rollerini, donemin kiiltiirel, siyasal ve

ekonomik baglamlariyla birlikte degerlendirmistir.

Birinci Dalga Feminizm, 19. yiizyilin sonlari ile 20.
ylizyilin baslarinda sekillenmis ve kadinlarin oy
hakki, egitim ve miilkiyet gibi temel yurttashk
haklarin1 savunmustur. Mary Wollstonecraft'in A
Vindication of the Rights of Woman (1792) adl1 eseriyle
baslayan bu dalga, John Stuart Mill ve Harriet
Taylor gibi diisiiniirlerin katkilariyla liberal esitlik
anlayisini temel almistir. Simone de Beauvoir'un Le
Deuxiéme Sexe (1949) adli eseriyle kadin meselesi
felsefi bir boyut kazanmuis; kadin, ikinci cins olarak
konumlandirilmasina karsi Oznelesme

miicadelesine ¢agrilmistir.

Ikinci Dalga Feminizm, 1960lardan 198071ere
uzanan donemde, yalmizca hukuki esitlik
talepleriyle sinirli kalmamus; 6zel alanin da politik
oldugunu savunarak, patriyarkanin yapisal
dogasin1 sorgulamistir. Shulamith Firestone un The
Dialectic of Sex (1970) ve Kate Millett'in Sexual
Politics (1970) gibi eserleri, kadin bedeni, annelik ve
ev ici emegi politik diizleme tasimistir. Bu dalganin
son doneminde Judith Butler, Gender Trouble (1990)
adli eseriyle toplumsal cinsiyetin sabit bir 6z degil;
toplumsal normlarin tekrarlar: yoluyla insa edilen
bir performans oldugunu ortaya koymus, sabit
kadinlik tanimlarini da kokten elegtirmistir.
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Uciincii Dalga Feminizm, 1990'larda ortaya ¢ikmis
ve Ozellikle evrenselci soylemlere yonelik
elestirilerle postkolonyal feminizm, queer teori ve
kesisimsellik (intersectionality) yaklasimlarini one
¢ikarmistir (Crenshaw, 1991; Mohanty, 1988).
Judith Butler'in Gender Trouble (1990) adl1 eseri bu
donemde yeniden yorumlanmis, toplumsal
cinsiyetin sabit bir 6z degil; tekrarlar yoluyla
kurulan bir yapilar biitiinti oldugu goriisii 6n plana

cikmustir.

Dordiincii Dalga Feminizm, 20107lardan itibaren
dijitallesmenin etkisiyle sekillenmis ve cevrimigi
aktivizmi  temel almigtir. #MeToo, #BenDe,
#KadmaSiddeteHayir gibi kampanyalar bu
donemin goriiniir Ornekleri arasinda yer alirken;
dijital medya yalnizca bir ifade alam1 degil, aym
zamanda Orglitlenme, dayanisma ve ifsa icin de
etkili bir ara¢ haline gelmistir (Dalaman, 2022: 387).
Bu baglamda Sarah Banet-Weiser, dijitallesmeyle
birlikte gelisen bu donemi “popiiler feminizm” ve
“femvertising”  kavramlariyla analiz  etmis;
goriintirliigiin hem giiclenme araci hem de yeni bir
denetim bigimi olabilecegini ileri siirmiistiir (2018:
41-64). Dordiincii dalga, beden politikalari, cinsel
siddet, dijital taciz ve temsil esitsizligi gibi konular1
feminist glindeme tasimistir. Judith Butler'in etkisi
bu dénemde de devam etmis; 6zellikle queer ve
non-binary  kimliklerin taninmas: siirecinde

referans alinmistir.

Bu dort tarihsel dalganin her biri kadin kimliginin
insasinda belirleyici rol oynamistir. Ancak ¢agdas
toplumun dijitallesen, hizlanan ve estetiklesen
yapisi, bu dalgalardan farklilasan yeni bir feminist
yaklasimi giindeme getirmektedir: hipermodern

feminizm.

Hipermodern feminizm, hem ikinci dalganin
bedenin politikligi vurgusunu hem de dordiincii
dalganin dijital aktivizm araglarini birlestirerek
yeni bir feminist diistinme bi¢imi 6nermektedir. Bu
yaklasim, kadinlarin dijital goriiniirlitk yoluyla
Oznelesme potansiyellerini ele alirken, ayni
zamanda bu goriiniirliigii miimkiin kilan estetik,
normlarin  nasil

kiiltiirel ve ekonomik

igsellestirildigini de sorgulamaktadir. Judith
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Butler'in toplumsal cinsiyetin tekrarlarla insa edilen
bir performans olduguna dair kurami, bu yeni
feminizmin hem teorik hem de pratik zemini
agisindan  temel  bir  referans olmay1

stirdiirmektedir. Hipermodern feminizmin
merkezinde, goriiniirliigiin yalnizca bir ifade bigimi
degil; ayn1 zamanda daha rafine ve igsellestirilmis
bir denetim aracina doniistiigii fikri yer almaktadar.
Bu doniisiim, ozellikle kadin bedeni ve onun

kamusal temsilleri tizerinden okunmaktadir.

Bu baglamda, Camille Froidevaux-Metterie'nin
calismalar1 hipermodern feminizmin kuramsal
temel taglarindan birini olusturmaktadir. Seins adli
eserinde, kadin gogsiiniin yalnizca biyolojik bir
unsur degil; ayni zamanda tarihsel olarak ideolojik
bir temsil nesnesi oldugunu belirtmektedir (2018a:
42-58). Kadmn bedeni, estetik normlar ve kiiltiirel
beklentiler yoluyla diizenlenmekte; bdylece
bireysel  Oznellik  degil, toplumsal uyum
hedeflenmektedir. Ayni yil yayimlanan Le corps des
femmes. La bataille de I'intime adli ¢alismasinda ise
Froidevaux-Metterie, kadin bedeninin kamusal
goriiniirliigiiniin 6zglirlestirici degil; daha ¢ok yeni
temsil yiikleri ve 6z-denetim baskilar1 doguran bir
siirece doniistiigiinii savunmaktadir (2018b: 101-
105). Bu analiz, kadinlarin “bedenlerine sahip
¢ikma” miicadelesi iginde bile sistemin estetik
kodlartyla uyum saglamak zorunda kaldiklarmi

ortaya koymaktadir.

Bu cercevede, Judith Butler'in toplumsal cinsiyetin
performatif dogasma iliskin yaklasimi ile
Froidevaux-Metterie'nin bedensel oznellik
analizleri arasinda giiclii bir kuramsal siireklilik
kurulabilmektedir. Butler’a gore toplumsal cinsiyet,
dogustan gelen bir 6z degil; tekrar eden toplumsal
davraniglar ve soylemler araciligiyla insa edilen bir
performanstir (1990). Bu performans, hipermodern
toplumda dijital temsil bigimleri, estetik kaliplar ve
davranigsal beklentilerle daha da kati hale
gelmistir. Kadin kimligi artik yalnizca ailede ya da
is yerinde degil; sosyal medyada, reklamlarda ve
kamusal alanda da siirekli yeniden insa edilen bir
yapidir. Bu siirekli tekrar, kadinin igsel benligi ile

digsal kimligi arasinda gerilimli bir alan
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yaratmakta; kimlik insasini kirilgan ve pargali bir

stirece doniistiirmektedir.

Hipermodern feminizm, bu kirilganlig1 yalnizca
temsil yoluyla degil, ayn1 zamanda giindelik yasam
pratikleriyle de ele almaktadir. Michel de
Certeau'nun (1984) “giindelik yasam taktikleri”
kavrami, bireylerin egemen yapilarla dogrudan
catismadan; onlan giindelik pratikler aracihigiyla
yeniden yorumlayarak direnis sergileyebilecegini
savunmaktadir. Kadinlarin kiyafet secimleri,
bedensel sunumlar: ya da dijital platformlardaki
icerik tiretimleri, bu sessiz ama etkili direnis
bicimlerine 6rnek olusturmaktadir. Ozellikle
hipermodern toplumda bu taktikler, goriiniiste
sistemle uyumlu goriinse de; normlarin sinirlarini
esneten stratejik

O0znelesme bicimlerine

dontisebilmektedir.

Bu mikro diizeydeki 0znelesme bicimlerini
anlamak icin Nicole Aubert'in “igsellestirilmis
denetim”  analizleri temel bir agklama
sunmaktadir. Aubert, bireyin zamanla yarismak
zorunda birakildifi  bir iiretkenlik  rejimini
tanimlamaktadir. Bu rejim, 6zellikle kadinlar1 hem
tiretken hem bakimli, hem basarili hem duygusal
olarak dengeli olma zorunluluguna itmektedir
(2003: 287-290). Ote yandan Aubert, bireyin digsal
otoritelerden kurtulmus gibi gériinmesine ragmen,
i¢sellestirilmis normlara gore hareket etmeye
zorlandigr  vurgulanmaktadir  (2006:  34-48).
Kadinlar bu siiregte yalnizca estetik degil; duygusal
ve sosyal acgidan da “ideal” olma baskisiyla

kusatilmaktadir.

Hipermodern  feminizm  yalmizca  bireysel
goriintirlitkk bicimlerini degil; bu goriiniirligiin
uretildigi dijital yapilar1 ve sembolik normlari da
sorgulamay1 hedeflemektedir. Sarah Banet-Weiser
(2018), bu cifte yapiy1 “popiiler feminizm” ve
“femvertising” kavramlariyla agiklamaktadir. Ona
gore, “kendini sev”, “bedenine sahip ¢ik”, “giiclii
kadin ol” gibi sloganlar, kadinlara Ozgiirlesme
cagris1 yapar gibi goriinse de; ¢ogu zaman
pazarlama stratejilerinin bir parcas: haline gelerek
feminist sdylemleri ticarilestirmektedir. Bu durum,

kadinlarin dijital alanda goriiniirlitk kazanirken,
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ayn1 zamanda piyasaya entegre edilmis performans

kaliplarini da igsellestirmelerine yol agmaktadir.

Bu analiz, yalnizca kiiresel baglamda degil; Tiirkiye
orneginde de karsilik bulmaktadir. Ozellikle Kadin
Cinayetlerini Durduracagiz Platformu, dijital
mecralarda yuriittiigli kampanyalarla yalnizca
sembolik degil, aymi zamanda yasamsal bir
miicadele yiiriitmektedir. 2023 yilinda en az 394
kadmnin erkekler tarafindan oldiiriilmesi ve 259
kadinin stipheli sekilde hayatin1 kaybetmesi, bu
dijital ~miicadelenin  zorunlulugunu ortaya
koymaktadir (Kadin Cinayetlerini Durduracagiz
Platformu, 2024). Bu oOrnek, dijjital aktivizmin
yalnizca goriiniirliik degil; ayn1 zamanda kolektif
hafizayi, toplumsal farkindaligt ve politik
miidahaleyi miimkiin kilan bir alan haline geldigini

gostermektedir.

Dijital feminizm yalnizca kolektif kampanyalarla
degil; aym1 zamanda giindelik yasamda uygulanan
bireysel stratejilerle de siirdiiriilmektedir. Michel
de Certeau'nun “glindelik yasam taktikleri”
kurami, kadinlarin ataerkil yapilara dogrudan kars:
c¢ikmaksizin, onlar1 esneten ya da yeniden
yorumlayan pratiklerle direnis gelistirebilecegini
ileri stirer (1984: 29-42). Bu stratejiler; annelik
pratiklerinden bedenin sunumuna, dijital igerik
iretiminden estetik tercihlere kadar c¢ok sayida
alanda kendini gostermektedir. Bu noktada Nicole
Aubert'in Les tyrannies de la wvisibilit¢ adl
calismasinda vurguladig: gibi, goriiniirliik yalnizca
temsil edilmek degil; ayni zamanda temsilin
gereklerine gore hareket etme baskisimi da
beraberinde getirmektedir (2011: 54-61).

Bu stireci yerel baglamda ele alan Sener,
Tiirkiye’'deki dijital feminist hareketlerin yalnizca
goriiniirlitkk tiretmekle kalmayip; mikro diizeyde
direnis stratejileri gelistirme potansiyeli tasidigin
vurgulamaktadir. Dijital platformlar, kadinlar icin
hem dayanigma alani hem de politik katihm pratigi
sunmaktadir (2021: 89-112). Tastan ise ¢evrimigi
aktivizmin yalnizca bir temsil bi¢imi degil; aym
zamanda yeni bir kamusal alan yaratma arac
oldugunu 6ne siirmektedir (2014: 103-120). Bu yeni
kamusallik, kadinlarin yalnizca izleyici degil; 6zne
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olarak yer aldig1, goriiniirliikle direnisi birlestirdigi

bir zemin olusturmaktadir.

Dijital teknolojilerin ve sosyal medyanin sundugu
imkanlarla birlikte feminist hareket, yalnizca
fiziksel mekanlarda degil, sanal ortamlarda da
sesini duyurabilme, protesto gerceklestirme ve
kamuoyu olusturma becerisi kazanmistir. Bu
baglamda, dijital aktivizmin sundugu hiz,
erisilebilirlik ve ag temelli Orgiitlenme bicimleri,
hipermodern feminizm olarak tanimlanabilecek,
¢ok katmanli ve etkilesimli yeni kadin kimliklerinin
insasina olanak saglamaktadir (Dalaman, 2020,
348). Feminist alternatif medya, dijital feminizmin
bir araci olarak, hem tarihsel feminist taleplerin
dijital ortamda yeniden {iretilmesini hem de farkh
toplumsal kesimlerden kadinlarin kendi 6znel
deneyimlerini goriintir kilmalarmi  miimkiin
kilmaktadir.

hipermodern  feminizmle kesistigi noktalar,

Tirkiye'de  dijital feminizmin

feminist alternatif medya (FAM) mecralarinda
somutlasmaktadir. Catlak Zemin, 5Harfliler, Recel
Blog, Erktolia, Sen de Anlat ve Kampiis Cadilar1
gibi platformlar, yalnizca dijital igerik tiretmekle
kalmayip, aym: zamanda c¢ok katmanli kadin
kimliklerini goriiniir kilan, gevrimici 6rgiitlenme ve
dijital dayamisma bigimleriyle yeni bir feminist
kamusal alan insa etmektedir (Dalaman, 2021:45).
Bu mecralar, klasik feminizmin taleplerini djijital
cagin ifade bicimleriyle yeniden tiretirken; farkl
smifsal, etnik ve dinsel kimliklerin deneyimlerini de

bu alana dahil etmektedir

Tiim bu tartismalar gostermektedir ki hipermodern
feminizm, yalnizca magduriyet ya da kolektif
bagkaldir1  tizerine kurulu klasik feminist
yaklasimlarin Otesine gegerek; bireysel, cogul ve
celiskili 6znelesme bigimlerini anlamaya c¢alisan bir
kuramsal cerceve sunmaktadir. Kadinlar, djjital
¢agin sundugu ifade olanaklarimi kullanirken; ayni
zamanda bu araglarin dayattig estetik, ekonomik
ve davranigsal normlara karsi da bilingli ve elestirel

bir durus gelistirmeye yonelmektedir.

Judith Butler'm toplumsal cinsiyetin performatif
dogasina iligkin kurami, bu yeni feminist diistince

bi¢giminin teorik temelini olusturmaya devam
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etmektedir. Butler, toplumsal cinsiyetin dogustan
gelen bir 6z degil; toplumsal normlarin tekrar eden
uygulamalariyla bicimlenen ve her seferinde
yeniden kurulan bir performatif siire¢ oldugunu
ileri siirmektedir. Hipermodern feminizm bu
kirilganlhigr  bir zaaf degil; yeni Oznelesme
bicimlerinin dogdugu alan olarak

kavramsallagtirmaktadir.

Sonug olarak, hipermodern feminizm yalnizca
cagin dijital, neoliberal ve estetiklesmis yapisina
uyum saglamakla kalmaz; bu yapinin icerdigi bask:
ve sinurlart doniistiirmeye calisan elestirel bir
feminist zemini de olusturmaktadir. Sessiz direnis
bigimleri, giindelik yasam stratejileri ve dijital
dayanmisma yollar1 araciligiyla kadinlar hem
goriiniir olmakta hem de bu goriinirligin
anlamint ve smirlarini yeniden tanimlamaktadir.
Bu yoniiyle hipermodern feminizm, cagdas
feminist teorinin ¢ogulcu ve elestirel damarini canl
tutan, giincel toplumsal gerceklige karsi duyarl: bir

diisiinme bicimi olarak degerlendirilebilir.

7. SONUC

Hipermodern  toplum,  bireysel  0Ozgiirliik
sOylemlerini goriiniirliik, performans ve siirekli
yenilenme baskistyla harmanlayan celiskili bir yap1
iiretmektedir. Bu yap1 icerisinde kadin kimligi, hem
tarihsel toplumsal rollerin kalintilar1 hem de cagdas
diinyanin dijital, estetik ve neoliberal normlariyla
eszamanli olarak sekillenmektedir. Kadin, kamusal
ve dijital alanda daha fazla yer bulmakta; ancak bu
goriniirliik, bireysel 6znellikten ¢ok, i¢sellestirilmis
normlar araciligiyla isleyen yeni denetim

bicimlerine baglanmaktadir.

Hipermodern toplum, bireysel 6zgiirliik iddiasin;
goriiniir olma zorunlulugu, performans baskisi ve
stirekli kendini yenileme beklentisiyle i¢ ice geciren
geligkili bir yap1 sunmaktadir. Bu baglamda kadin
kimligi, bir yandan tarihsel rollerin stirekliligini
tasirken; diger yandan dijitallesme, estetiklesme ve
neoliberal degerlerle bigimlenen giincel normlara
gore yeniden sekillenmektedir. Kamusal alanda
artan temsiliyet, ¢ogu zaman bireysel ifadenin
degil; i¢sellestirilmis kiiltiirel kodlarin yon verdigi
bir denetim mekanizmasina dontismektedir.
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Bu calisma, Nicole Aubert’in igsellegtirilmis
denetim mekanizmalari, Gilles Lipovetskynin
estetik tiiketim kiiltiirii, Judith Butler'in performatif
kimlik kurami ve Camille Froidevaux-Metterie'nin
bedensel 6znellik anlayist gercevesinde kadin
kimliginin hipermodern toplumdaki doniisiimiinii
kuramsal  diizeyde incelemistir. ~ Kuramsal
¢ozlimlemeler, goriiniirlilk, 6znelesme ve denetim
arasindaki girift iliskilerin hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde nasil isledigini agiga ¢ikarmay1

mumkiin kilmistir.

Bununla birlikte, Nancy Fraser'in dikkat cektigi
gibi, kiiltiirel taninma odakli feminizm, yapisal
esitsizlikleri goriinmez kilma riski tagimaktadir
(Fraser, 1997). Silvia Federici'nin turetkenlik ve
kadin bedeni eksenli elestirileri, neoliberal diizenin
kadin emegi tizerindeki tahakkiimiinii ve
goriinmez  somiirisiinli  agiga  ¢ikarmaktadir
(Federici, 2004). Angela McRobbie ve bell hooks gibi
elestirel feministler ise goriiniirliigiin her zaman
ozglrlik anlamima gelmedigini; aksine medyatik
feminizmin, ¢ogu zaman sistemin arzu ettigi
uyumlu ve pazarlanabilir figiirleri yeniden
trettigini hatirlatmaktadir (McRobbie 2009; hooks
2000). Bu c¢ercevede, hipermodern kadin
imgelerinin smifsal, kiiltiirel ve etnik olarak
oldukca secici bicimlerde iiretildigine dikkat
cekilmelidir.

Ancak bu c¢alisma, ayn1 zamanda bu bask:
rejimlerine  karst gelisen yeni Oznelesme
pratiklerine de odaklanmistir. Ozellikle djjital
medya, kadinlarin giindelik yasamda uyguladig:
mikro direnisleri goriiniir kilmakta; sosyal medya
kolektif
dayamismay1 oOrglitleyen ve politik farkindalik

kampanyalar1 hafizayr  besleyen,
yaratan yeni feminist bicimlere ev sahipligi
yapmaktadir. De Certeau'nun “giindelik yasam
taktikleri” kavrami ile Sener’in dijital feminist

aktivizm analizleri, bu sessiz ama etkili stratejilerin
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kuramsal olarak degerlendirilmesine imkan
sunmaktadir (de Certeau, 1984; Sener, 2021).

Bu baglamda, calisma “hipermodern feminizm”
kavrammi kuramsal bir Oneri olarak ileri
stirmektedir. Bu kavram, klasik feminizmin kolektif
protesto ve yapisal elestiri bicimlerinin yaninda;
dijital ¢agin sundugu araclar icerisinde gelisen,
bireysel ve mikro olgekte etkili olan &znelesme
stratejilerini de kapsayan yeni bir diisiinsel gerceve
sunmaktadir. Kadinlarin goriintirlitkk ve ozgiirliik
arayigl, artik yalnizca patriyarkal diizene degil; ayni
zamanda neoliberal piyasa mantigina, djijital
gozetim teknolojilerine ve estetik normlara kars: da

yeniden konumlanmak zorundadir.

Sonu¢ olarak, hipermodern toplumda kadin
yalmzca gegmisin ataerkil kaliplarina degil;
glinlimiiziin ¢ok katmanli ve ¢ogu zaman
goriinmez  baski  sistemlerine de  maruz
kalmaktadir. Ancak aynmi zamanda bu sistemleri
¢ozlimleyebilecek, yeniden yorumlayabilecek ve
dontistiirebilecek feminist stratejiler de
gelistirmektedir. Bu calisma, kadin kimliginin bu
karmagik zemin tizerindeki olusumunu kavramsal
diizeyde irdeleyerek; hem feminist kurama hem de
toplumsal cinsiyet calismalarina elestirel ve giincel

bir okuma O6nerisi sunmay1 amaglamaktadir.

Gelecekteki arastirmalar, dijital feminizmin yerel
pratiklerini; kadinlarin sinifsal ve kiiltiirel gesitlilik
icindeki  deneyimlerini;  giindelik  yasamda
uyguladiklar1  direnis  bigimlerini ~ ampirik
yontemlerle inceleyerek bu cerceveyi daha da
derinlestirebilir. Boylelikle hipermodern feminizm,
yalnizca kavramsal bir Oneri olmanin oOtesine
gecerek; gilincel feminist miicadelelerin teoriyle
pratik arasinda nasil sekillendigini anlamaya

yonelik daha somut acilimlar saglayacaktir.
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LIYAMIN (SECLUDED PRINCESS) VIS-A-VIS WOMEN EMPOWERMENT IN THE MERANAW

SOCIETY: A MULTI CASE STUDY
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Abstract

This qualitative study investigates the narratives surrounding liyamin (secluded
princess) within Meranaw society, with a specific focus on its implications for
women's empowerment. The term liyamin, derived from the Meranaw word lumun—
meaning “to conceal” or “to keep hidden” —refers to the traditional seclusion of royal
women for the purposes of education and personal development. Through this
cultural lens, the research argues that Meranaw women exercised forms of
empowerment well before the advent of Islam, occupying significant cultural, social,
and proto-religious roles. Rather than a tool of oppression, seclusion was a
mechanism for cultivating strength, wisdom, and leadership among elite women.
Utilizing a historical qualitative methodology, this study draws on a combination of
oral history and semi-structured interviews conducted both in person and online.
The research was conducted in Lanao del Sur, Philippines, and involved fifty
participants selected based on criteria such as age, ethnicity, and social status to
ensure a diverse range of perspectives. Data were collected through individual
interviews and focus group discussions. This methodological approach enabled the
exploration of the symbolic and practical significance of liyamin, including its
historical role in shaping gender norms and the sociopolitical functions of women in
Meranaw communities. Findings reveal that Meranaw women historically
experienced forms of empowerment that preceded and, in some cases, coexisted with
Islamic influences, which later transformed certain cultural practices. These women
accessed comprehensive education, played influential roles in community affairs,
and demonstrated leadership that contributed to a lasting legacy of female agency.
The study further emphasizes the importance of continued discourse on women’s
empowerment across political, social, and educational spheres. Preserving traditional
practices—such as conflict resolution led by women—not only safeguards cultural
identity but also enhances women'’s leadership roles in society. Ultimately, the study
calls for a balanced approach that respects cultural heritage while advancing gender
equity, suggesting that tradition and progress need not be mutually exclusive but can
be harmoniously integrated in the pursuit of an inclusive and forward-looking
society.
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1. INTRODUCTION

There remain numerous untold stories surrounding
the protective nature of Meranaw society toward its
women, particularly those of royal descent. One
such largely wunexplored tradition is the
construction of a secluded attic space known as the
lamin, where the princess’s private quarters were
located. The liyamin, a princess residing in the lamin,
lived in a fully furnished, self-contained space
resembling a modern flat, attended by her ladies-in-
waiting. The gradual decline of the liyamin tradition
has attracted scholarly interest, prompting
investigations into its relevance to contemporary
notions of women's empowerment and the cultural
meaning behind its fading practice. While some
view the concept of liyamin as restrictive or even
taboo, in Meranaw culture it is widely interpreted
as an act of love and protection, underscoring the
view of women—especially those of noble birth—

as valuable treasures within society.

Although the physical structure of the lamin and the
formal role of the liyamin no longer visibly exist,
their symbolic essence endures. Today, a Meranaw
woman who integrates education, Islamic
teachings, and cultural heritage continues to
uphold values of discretion, dignity, and balance as
a form of self-preservation and empowerment. The
liyamin’s character—shaped by cultural refinement,
knowledge, and moral discipline—positioned her
as an exemplar of virtue and leadership. Within the
framework of cultural feminism, such inherent
qualities are seen not as limitations but as sources of
positive influence and transformative potential in

society.

A deeper understanding of Meranaw society
necessitates an engagement with its history and
literature. As Tawagon (1990: 7) notes, “nobody
seems to understand the Meranaw mentality, but to
understand their literature which embodies their
laws, norms, conduct and behavior, values, origins,
beliefs, and practices and rituals which accordingly
date back to the pre-Islamic period”. Meranaw
literature functions as a repository of historical

memory and cultural identity, encoding beliefs,
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customary law, and ritual practices that continue to

shape Meranaw consciousness.

In the Philippine context, while various national
programs have been instituted to promote women’s
rights—such as the Gender and Development
(GAD) Budget, which allocates 5% of government
funds to gender-related initiatives —the intersection
of Meranaw cultural practices with broader
discourses on women’s empowerment remains
complex (Philippine Commission on Women
[PCW], 2010). The scarcity of written sources on
Meranaw traditions poses additional challenges to
research, particularly where cultural norms conflict
or converge with Western liberal feminist
paradigms and Islamic gender frameworks. Thus, a
culturally sensitive, historically grounded approach
is essential in understanding and empowering
Meranaw women within both local and national

development agendas.

According to Nagasura T. Madale (1974), the study
of Meranaw literature brings the reader one step
closer to understanding Meranaw society. In this
sense, such a study represents a modest yet
meaningful contribution to comprehending the
Meranaw people. Furthermore, revisiting the
traditional or customary practices of their ancestors
enhances one’s appreciation of the values and

cultural richness of the Meranaw community.

The focus of the research is the tradition of Lamin
and Liyamin in Lanao del Sur— a tradition among
Meranaw that hardly has remnants in the province.
The practices, lifestyle, values, and etiquettes of
liyamin, and its evolution are of prime emphasis of
the study. It then connects to women
empowerment—the seemingly model idea of
Meranaw women of today in the social portrayal of

women vis-a-vis the existing patriarchal society.

The study’s coverage is only Lanao del Sur
specifically the 15 Royal Houses or ‘Pagawidan a
Panoroganan’, although there are Meranaw in

Lanao del Norte and other parts of the Mindanao.

Respondents of the study are also limited to the

living liyamin, their relatives, traditional leaders
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(Datu/Bai), and other respondents who know the
subject. These three main groups are the main

sources of data.
2. LITERATURE REVIEW

While numerous studies have examined the roles of
Meranaw Muslim women, there remains a notable
gap in the literature specifically addressing the
lamin tradition. Existing writings tend to focus
broadly on the traditional status of Meranaw
women within society, often emphasizing their
limitations within public and economic spheres. For
instance, anthropologist Robert Fox (Sarip, 1985)
observed that among the Meranaw:

... the activities and role of women are highly
restricted. They do no agricultural work, nor
do they participate in trade and business. Even
household shopping is done by the husband.
Thus, among the Maranao it is the men alone
who achieve professional status and
participate in the economic life of the

community. . .

Such generalizations, however, have often
overlooked the nuanced and symbolic roles women
play in elite circles, particularly within the lamin,
where cultural education and leadership training
were imparted to royal women. This study
addresses this scholarly gap by focusing on the
lamin as a site of both protection and empowerment
within Meranaw society. In the Holy Qur'an,
women are accorded significant respect and
protection, particularly in their roles as daughters,
mothers, and wives. In contemporary society,
however, many women have adopted more
extroverted roles, actively participating in
community affairs rather than focusing solely on

domestic responsibilities.

In traditional Meranaw society, young women were
often secluded in small chambers and appeared
publicly only during significant events. During this
period of seclusion, they were educated in reading
the Qur'an, trained in the art of bayok (traditional
lyrical chanting), played the kulintang gongs, and
practiced weaving and embroidery. Women who

acquired specialized skills were highly esteemed,
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reflecting their elevated cultural status. In the
Meranaw epic Darangen, as noted by Sister Delia
Coronel, women were depicted as holding
prominent roles — serving as equal partners in
governance, convening assemblies, commanding
guardian spirits, rejecting arranged marriages,
maintaining noble status, and engaging in eloquent
debates on matters such as marriage. This portrayal
resonates with other ethnographic accounts of
secluded women in Philippine indigenous
communities. For example, Abrera (2008)’s study
on the binukot among the Bukidnon in Central
Panay was cited in Kelly Austria’s (2015) feature
article “Panay Bukidnon’s last ‘binukot” in the
Philippine Daily Inquirer as well as in the
documentary “Ang Huling Prinsesa” produced by
Kara David in 2004 for GMA’s I-Witness program.
These representations were later expanded upon in
Jessica Soho’s (2016) documentary Lola Felisa, which
aired on GMA on August 28, 2016, and focused on
the lived experience of a binukot woman from the
Tumandok community in Iloilo province (Camama,
2020). The sustained interest in the binukot tradition,
both in academic and media narratives, reflects a
broader engagement with indigenous identity and

gendered cultural practices in the Philippines.

Bahadori and Pande (2017) have elaborated on the
concept of seclusion in their research on women and
purdah, a practice that predates Islam and originates
from pre-Islamic traditions. The term purdah or
pardah, derived from Persian, literally means
"curtain.” It refers to a religious and social practice
of female seclusion observed in certain Muslim and
Hindu communities across South Asia. In relation
to women's rights, Elius (2011), in Islamic View of
Women Leadership as Head of the State: A Critical
Analysis, highlights the substantial rights and
freedoms Islam grants to women—rights that
marked a significant departure from the systemic
subjugation they faced in earlier historical periods.
Similarly, Muslim Women in the UK and Beyond by
Jawad and Benn (2003) explores the multifaceted

challenges Muslim women encounter, advocating
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for critical reflection on prevailing societal attitudes

and gender relations.

In the Philippine context, the study Suwara o mga
Bae: Exploring Narratives of Empowerment among
Meéranaw Women in  Southern Philippines by
Professors Yasmira Moner and Queenie Pearl V.
Tomaro provides valuable insight into the lived
experiences of empowerment among Meranaw
women. Through focus group discussions and
interviews, the study reveals a departure from
traditional norms, especially within socio-economic
and political domains. It identifies key cultural and
religiously grounded narratives of empowerment:
bilangataw (wisdom), kapamagadata (respect), and

kapamagogopa (cooperation).

Earlier scholarship also supports these findings.
Maglangit's (1971) study, The Role of Educated
Meranao Muslim Women in Contemporary Meranaw
Society, notes that educated Meranaw women now
serve as active and intelligent partners in family life,
education, religion, politics, and community affairs.
Lacar (1991) similarly emphasizes the evolving
roles of Filipino Muslim women, while Maniri
(2018) highlights the symbolic importance of the
lamin in affirming women's value in Meranaw
culture. Salolong (2018) focuses on the importance
of family pride, and Abdul-Rakim (2018) draws
attention to historical examples of female

empowerment in Muslim Filipino communities.
3. METHODOLOGY

This study employed an unobtrusive research
design, specifically historical ethnography and
multi-case study, utilizing qualitative methods to
analyze and interpret the gathered data. The study
focused on empowered Meranaw women from
municipalities with historical lamin structures.
Using qualitative methods like Key Informant
Interviews (KlIs) and Focus Group Discussions
(FGDs), participants were selected based on age,
ethnicity, and profession. An interview guide,
developed by the researcher, was used to meet the

study's objectives. Research questions were
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translated into the participants' native language for

cultural validation.

Primary data were collected using validated, self-
developed instruments, including Key Informant
Interviews—conducted via Facebook Messenger
and phone calls during the pandemic—and Focus
Group Discussions with liyamin key informants and
empowered Meranaw women. Additionally,
supplementary data on Islamic teachings
concerning gender relations were gathered,

alongside photo documentation.
4. THEORETICAL FRAMEWORK

This study is grounded in the principles of Cultural
Feminism as its analytical framework. Cultural
feminism emphasizes female traits and celebrates
the positive aspects of the feminine personality,
providing a lens through which to understand and
appreciate women’s  cultural roles and
contributions. Thinkers such as Jane Addams and
Charlotte Perkins Gilman argued that women’s
virtues are essential for effective governance and
conflict resolution. This study applies the
perspective of cultural feminism to explore the
tradition of liyamin and its relation to women’s

empowerment in Meranaw society.

5. FINDINGS & DISCUSSION

51 LIYAMIN AMONG THE MERANAWS:
CONCEPT OF A LIYAMIN

Liyamin is a Meranaw term referring to a hidden or
secluded princess who is kept apart from others in
an attic-like space called the lamin. The term lamin is
derived from the Meranaw word [umun, which,
according to Babo Camona-an (109 years old,
personal communication, July 13, 2016), means
“something to be kept.” The word later evolved into
the commonly known term Ilamin. Camona -a
recounted hearing expressions such as “Ino ka san
lulumun dun?” which translates to “Why are you
always hiding there?”

The lamin is a special chamber located on the roof of

a torogan or kalimodan—traditional houses owned
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by the Sultan. It serves as a symbol of rank and
power. Functionally, the Ilamin acted as the
residence of the liyamin, where these princesses’
received education and were prepared for

marriage.

Architecturally, the Ilamin is  distinctively
constructed with folk motifs, such as the Sarimanok,
and adorned with tapestries, silver, and brass. It
features plywood walls and a thatched roof. The
interior contains no partitions, giving the
impression of a large, open hall. As one informant

described in an interview:

Maco-consider talaga siya na lamin because yung
structure niya is kakaiba talaga siya. Dodo-onon
gyoto a sarimanok sa kilid iyan. [It can truly be
considered a lamin because its structure is quite
unique. There is even a sarimanok displayed on
the wall.]

In addition, liyamin Rawaten, 76, from Mulondo
Lanao del Sur had also described the interior design

of her lamin in which she said,

Ana katri aknun a so galang ah. Adn pun a sala
niyan. Mayto a kapkaylaya run sa liyo na myakalala
sa sold. [I have a brass bed and a spacious living

room.]

Figure 1. The old lamin of liyamin Rawaten in Mulondo,
Lanao del Sur. (Photo taken by Ranyah A. Simon.
Mulondo, Lanao del Sur. March 26, 2021).

Kaplamin can be traced to the fictional epic of the
Meranaw, the Darangen. Several stories within the
Darangen recount how the princesses—daughters of
the Sultan (Pasandalan a Morog) of Bembaran—

created lamin for their daughters, such as Lawanen,
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Pindawadawa a Oray, and other princesses of that

era.

The liyamin is regarded as distinct from ordinary
people and treated as a precious lady within the
Meranaw community. Modesty is a central value,
limiting women’s public movements and
interactions with both men and women. While this
norm upholds virtuous conduct, seclusion within
the private sphere does not entirely restrict
women’s mobility and freedom. However, in some
cases, the liyamin may appear on important
occasions only if accompanied by her servants and

immediate male relatives (Kodir, 2020).

Liyamin believe that seclusion enables them to
become their best selves by preserving their chastity
and well-being. Nonetheless, this tradition of
protecting women is not unique to the Meranaw.
The Tausugs of the Sulu Archipelago also
maintained an ancient practice known as the angkap,
a pedestal symbolizing how Tausug women are
treasured and valued. Dr. Kamlian (2005) and
Cooper (2021) have discussed traditions of
women'’s seclusion, such as harim and purdah, which

were practiced across various ancient civilizations.

The seclusion of women especially among the
nomads can be traced to the warlike habits of
the people. In times of war, the enemy would
first carry away the women, children, and
cattle of the tribe with whom they were
fighting. To protect the helpless, they were
kept in inner rooms. The richer and stronger
the family the more secluded the women and
it became a mark of caste to be kept within the
women’s quarters or protected. Thus, what
was first originated as a necessity became
afterward a matter of aristocracy, and the man
who could keep his women strictly was looked
upon as higher in the social scale than one who
was compelled from economic reasons or
otherwise to allow the female of his household

to come and go freely in the world.

According to Sarip’s (1985) study, Meranaw young
ladies traditionally did not leave the house. The
liyamin were secluded in a small room called the

lamin and were seen only during important events.
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They were taught to read the Qur’an, perform bayok
singing, play musical instruments such as the
kulintang, and practice weaving. While special
talents were admired, the liyamin were not regarded

as equal partners to men; their lives were largely

shaped by tradition and parental decisions.

Figure 2. Lamin in Sandab, Butig Lanao del Sur. (Photo
taken by the researchers. Butig, Lanao del Sur. January 23,
2021).

5.2 LIYAMIN’S WAY OF LIFE

Stories of the liyamin begin early, with girls placed
in the lamin to learn virtues, intellect, and socio-
cultural knowledge, preparing them to represent
the Sultan as special and valued daughters. An
informant, Tominatas, age 71, from Taraka, Lanao
del Sur, described the liyamin by stating, “Ino
mambo’ pkada-a ginawa o mga ngongoda ka di
iran kailay” [This is why men lose their
composure—they are unable to see her]. Having a
liyamin in the family was considered an honor.
Sultans often kept their daughters secluded in the
lamin from birth or from around age five,
maintaining their seclusion until marriage in order

to preserve their status and virtue.

Being a liyamin extends beyond the traditional roles
of daughter, mother, and wife; it also encompasses
influential political leadership. According to one

respondent:
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Aya pmbtuwan sa Liyamin na bilangataw a babay,
maongangun. Lango langon a pnggulawlaan na
katawan iyan. Ino pn malamin so babay ka kompleto
a babay. [Liyamin is a woman who had moral
characters and good etiquette. When a woman
was placed into lamin that only means she is

well versed in all aspects of life.]
In addition, another informant also reiterated that,

The Liyamin is expected to console her father
and maintain beauty, staying secluded and

interacting minimally with the community.

Being a liyamin is an honor for a Sultan, as she plays
a vital role in managing the community,
encompassing both family and political matters.
The education of a liyamin, rooted in pre-Islamic
teachings and Meranaw folk narratives, differs
markedly from Western education. It emphasizes
an understanding of societal conditions, making her
an educated woman even before the advent of

Islam. According to one informant:

Ibarat na so kapkatadman ko mga occassion o mga
Meéranaw. Dapat na matao sa kapmalo-malong,
kataro sa lalag, matao discuss ko bangsa, so mga okit-
okit o kakarumae. [Example you must be well
informed about important occasions of
Méranaw. You should know how to do the
kapmalo-  malong,  understand  proverbs,

genealogy, ways and process of marriage.]

Liyamin education emphasizes cultural values.
While some stay in lamin, others like Halima pursue
education outside, feeling empowered by both
experiences and decision-making lessons. As what

the informant said.

“...when it comes to decision-making, I have
involved especially wala dito si papa. Until
now, siguro it helped din kasi so mga lola akun
na kataya a Liyamin ako iran na talagang paka
boost so confidence ka ah.” [In decision-
making, I was involved, boosting my self-

confidence.]

But sinasabi ko ah mag consult din ako sa
dalawang brothers ko... I still acknowledge that
bapiya e kapasang ta mamimikiran a babay ogayd
na may naiisip sila na ideas at scenario na di ta

kapikir... siran a tlo ko bapa akun e pag final
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decision o agree on siran ko decision aken. Maka
decides kami na e present namin ki papa. [I
always make consultations with my two
brothers...I recognize that men sometimes
make better decisions; my uncle and brothers

help decide, then we consult my father.]

Community development should include everyone,
not just Liyamin or the Sultan. Collective effort
strengthens relationships, enhances learning, and

respects socio-cultural values (Travel Trilogy, 2008).

5.3 FACTORS THAT AFFECT THE PRACTICE OF
LIYAMIN

The practice of liyamin has diminished over time
due to modern trends. Meranaw culture represents
a blend of Islam and tradition, commonly referred
to as adat. Kaplamin, or female seclusion, is a key
aspect of this adat that preserves cultural identity
while simultaneously practicing Islam, reflecting
the fusion of pre-Islamic culture and Islamic
teachings. However, to fully understand this
practice, it is essential to grasp the core of being a
true Muslim: the affirmation of belief and complete
submission to Allah. This understanding helps
explain why certain traditional practices have faded

over time.

Contemporary debates regarding women’s status
in Islam often focus on several key issues: the veil,
polygamy, and specific Quranic verses perceived to
prescribe female subordination to men. Among
these, the most significant verse is found in Surah
An-Nisa (“The Women”), the fourth chapter of the
Quran. Verse 4:34 states:

Al-rijal gawwamun ‘ala nisa — translated as

“Men are the protectors of women.”.

This verse demonstrates that men are the
maintainers and protectors of women because
Allah has granted some of them greater
responsibility than others and because they spend
from their wealth for women’s bridal money and
livelihood. Therefore, an improved woman—one
who purifies her soul—is devoutly obedient,
guarding her chastity and the property of her

husband in his absence, as Allah has instructed. In
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this context, women are expected to preserve the
unseen, upholding their husband’s trust in both
property and honor (Ali, 2003), this verse
emphasizes female obedience, male authority, and
men’s financial responsibilities in marriage,

reflecting a Quranic gender hierarchy.

Part of being a Muslim-Meranaw involves
adherence to the commandments of Allah SWT as
written in the Qur'an. The Qur’an, the central
religious text of Islam, provides divine guidance
and encompasses doctrine, social organization, and
legislation. One of the fundamental principles of
Islam is belief in the holy book (Basics of Islam,
2012). Learning and following the Qur’an is
regarded as a noble act that Muslims are expected
to perform regularly. Thus, one may be considered
a true Muslim if they live in accordance with its
teachings. The arrival of Islam in the 13th century
brought significant cultural changes to the
Meranaw community, particularly influencing
women'’s roles and societal positions.

Islam places great value on modesty, especially for
women, as seen in the requirement to cover their
aurah to protect their dignity. The hijab serves to
liberate women from vanity and societal
expectations of physical appearance. With the hijab,
a woman is not expected to use her beauty for
recognition or acceptance. It also sends a clear
message to men that the wearer is modest and
chaste, and thus should be respected and not
harassed. Despite Islam being well established
within the Meranaw community, the full
significance of safeguarding sacred parts of the
body —such as the head —has not always been fully
internalized (Arab News, 2012).

5.4 CALLING UNSEEN SPIRITS “TONONG”

The liyamin were known to invoke the tonong
during times of community trouble, using chanting
and dancing accompanied by traditional
instruments such as the kulintang. This mystical
practice—associated with polytheistic beliefs—
involved communication with ancestors, guardian

spirits, and nature spirits. One informant recounted
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that some liyamin practiced calling on the tonong
(unseen spirits), explaining:
Her power for example is that when she asks for
your presence and then you can't attend, you

have to make sure that you have a valid reason

or else you will face consequences.

These beliefs are clearly in conflict with Islamic
monotheism (tawhid). Seeking help from entities
other than Almighty Allah is considered a grave sin
in Islam, as it undermines the recognition of the
supremacy of the Creator by attributing power to
other spirits believed to rival or surpass the
authority of God.

5.5 CULTURAL EDUCATION (KAKULINTANG,
KATARO SA LALAG, KASALSILA,
KAPANGAWL)

Part of the training received by the liyamin while
staying inside the Ilamin involves education in
various cultural domains. These include kakulintang
(playing the kulintang instrument), kataro sa lalag
(delivering rhetorical speeches rich in proverbs),
kasalsilah ~ (genealogy tracing), and kapangawl
(weaving). According to the son of a liyamin from
Madambea, this training was an integral part of her
upbringing and preparation for leadership and
social responsibility:
Isako 10 years old ako na di'e rakun di panotolon e
ina akun sangkoto a paparangayan iyan go so mga
galubek iyan osako lalaminun o ama ami ah datu.
Aya niyan miya pag istorya ah dadabi’atan niyan sa
gioto a ka lalaminawn na paganay ron na
kapang'awl. Gioto e mga katembangan iyan ro’o,
miara’ot aken osako di mang awl. [When I was 10
years old, my mother told me that one of her

hobbies inside the lamin is weaving.]

As a liyamin, cultural education is essential for
personal development and leadership within the
Meranaw community. It nurtures self-confidence
and active engagement in socio-political discourse,
equipping liyamin to lead effectively and embody
cultural values, thereby securing their influential
role in shaping the community’s future. Through
this education, liyamin preserved rich traditions,

mastering cultural instruments such as the gong
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and kulintang, as well as traditional dances like
singkil. When asked whether the I[iyamin are
expected to be the most beautiful women in the
community, one informant smiled gently and

humbly responded:

Di ta katawan ka o di ta maalong a ginawa ta na di
ta maptaro pero, apiya e kataid ta o di ta bo mapia e
parangay, aya pinakaimportante na mapiya ka e
parangay. [I don't know. Unless we can't see
ourselves in the mirror, we can't conclude, but
beauty is useless without good manners. What

matters most is having good manners.]

Meranaw culture, once renowned for its
authenticity and aesthetic richness, gradually
diminished with the spread of Islam, which began
to overshadow pre-Islamic beliefs and traditions.
Furthermore, the rise of science and technology
contributed to the decline of these traditional
practices, as they came to be viewed by many as
outdated or irrelevant. This shift has led to a
significant loss of cultural heritage within the

Meranaw community.
5.6 HAVING SERVANTS (OROBARANG)

In the Meranaw community, a groom is required to
provide a dowry or bridal gift, which symbolizes
the protection and love afforded to women in Islam.
This dowry must hold significant value, whether in
monetary form or in kind. Traditionally, it could
even include servants, whose value varied
depending on their specific duties and

circumstances. As one informant noted:

My mother couldn't attend school, yet many
datus in Ranao wanted to marry her. When
someone proposed, at least 20 million (current
value) was given to her father as her bridal gift.
Servants were part of the dowry, and their

value depended on a person’s mental capacity.

The rich should give what they can afford, while the
poor should offer what is within their means. A
liyamin, born into a royal family, is traditionally
given an exceedingly high dowry. Her suitor is
expected to provide not only a substantial monetary
dowry but also property and servants, who assist

her with household responsibilities such as
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cooking, laundry, and personal care. As one
informant stated in an interview, this practice
reflects the high social status and expectations

associated with marrying a liyamin.

However, since Islam places great emphasis on the
sanctity of human life, it is not permissible to offer
a person as part of a bridal gift. This prohibition is
grounded in Qur’anic principles of justice and the
belief in human equality before God. As such, the
inclusion of servants as dowry is contrary to Islamic

teachings.

While sultans or datus are typically educated and
trained in making sound decisions, empowered
women may often lack similar exposure or
experience in leadership and governance. This gap
in practical knowledge can increase the risk of
errors and lead to unintended consequences in both
family and community matters. One informant

shared this observation, noting that:

Miyada so kawan niyan ko kapagadapa niyan ko mga
datu, nagu kiyadaan sa phanagandam nagu
siyaregan niyan a ginawa niyan ko languwan taman.
Isaon dn na and a mga galbek a diron dapat maaped
na phangped run, isaon dn so kapolitika a sie bo oto
papatoten ko mga datu. Ana kiyapakapiya niyan na
ana kiyapakarata iyan. Aya kiyapakapiya niyan na
sie ko olawla a aawedan o mga babay na ophoon
niran die phananadmi so olawla o mga miyanga oona
a taw na opoon peman dah a a aya iran siyaregan a a
ginawa iran na maada oto ko kapiya niyan.
[Excessive empowerment reduces visibility in
relationships, making women overlook their

limitations.]

Excessive empowerment may lead women to
overstep boundaries that, within the cultural and
religious context, are not traditionally designated
for them. When these boundaries are crossed,
women may take risks and engage in roles or
behaviors considered unfamiliar or inappropriate,
potentially resulting in unintended consequences.
Such actions are often seen as contrary to the moral

framework established by Islam.

Islamic morality encompasses righteousness, good

character, and a set of ethical qualities rooted in the
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Qur'an and Hadith. Any act that violates these
principles is regarded as a sin. One informant,
sharing her perspective on women's empowerment

within the Meranaw community, remarked that:

I don’t think it's too much empowerment, but
rather the misuse of it. As highlighted by the
Asia Foundation study, one common source of
rido (conflict) in Lanao is women. Misusing
liberty in ways that harm society reflects
misplaced empowerment, not too much

empowerment. Empowerment is still a process.

Over time, tensions rise, creating a hostile
environment, which negatively impacts both the
woman and her relationships. This is evident from

what one of the informants said,

Isa ron gioto ah so babay na di makipagagaw sa
decision si'e ko pamilya niyan. Ka upama na o so
babay na agawn niyan so authority ko mama na
bapiya so Islam na miyasogok ta. Aya pkisambi na
tiyoba. Benar dun ah so babay na bigun sa gya'a ah
empowerment, na bigun sa kapa’ar na malo niyan
pag analysan so antonai pakasopak sa agama. Sa
Islam na aya pagonotan na so mama bapiya ari sa
taw. Although upama na kiabugan ka sa power na
pipikirang kabu ah adun a agama nga. [Women’s
empowerment grants decision-making power,
but some women may create power struggles
by overstepping men’s responsibilities;

limitations ensure authority stability.]

Islam acknowledges women’s rights in socio-
economic development while emphasizing distinct
and complementary gender roles within the family
and community. This delineation provides clear
expectations for each gender’s responsibilities.
Western feminist frameworks, which often
advocate for egalitarianism, are generally seen as
incompatible with Islamic teachings. Accordingly,
Meranaw women’s experiences and challenges in
family relations are shaped by the principle that
women follow men’s guidance, provided it aligns

with Islamic principles.

5.7 ASPECTS OF TODAYS WOMEN'S
EMPOWERMENT IN THE LIFE OF LIYAMIN

Before the advent of Islam, women were often
treated unfairly, expected to focus solely on
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household duties while men worked in the fields.
Today, women are breaking these barriers;
however, the rise of "'women’s empowerment" has
introduced new challenges within cultural,
religious, political, economic, educational, and

family contexts.

Both men and women—including the liyamin —are
entitled to education. As representatives of the
Sultan, liyamin must be well-versed in their
community’s socio-cultural practices. Cultural
education and etiquette training are valuable gifts
from parents that enable them to uphold traditions
and contribute meaningfully to the community’s
cultural and social life. When liyamin engage with
people and build relationships, they gain
perspective and a deeper understanding of their

own culture (Langco, 2023).

Because liyamin are traditionally secluded, personal
tutors visit their homes to provide religious and
cultural education. The Sultan typically pays for
these tutors, who are usually community religious
leaders, thus fostering Islamic knowledge. This
education aims to promote peacebuilding, enhance
political and social relations, and prepare liyamin to
assume key roles within their communities. As one

informant shared:

The Liyamin is protected and provided for,
with tutors, food, and finances managed by her
parents. Social relations are handled by

assistants, not her concern.
According to Alim Abdulrauf,

Liyamin, when not attending school or
Madrasah, receives private tutoring. Her
mother ensures she learns, especially in reciting
the Qur'an. A Maranao family trains daughters
to be wise, ideal Muslim women, encouraging
integrity and societal contributions for both

genders.

In Muslim-Meranaw society, women'’s
empowerment emphasizes the integration of
Western and Madrasah education, fostering holistic
development by combining scientific literacy with
Islamic knowledge for practical application. A

woman who attains exceptional education is
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considered obliged to engage in da‘wah—the
preaching and sharing of knowledge. This
responsibility is not merely a societal expectation
but a religious obligation mandated by Allah
(SWT). Accordingly, in Islam, anyone who has
acquired knowledge is required to teach others to
eradicate ignorance within society. This principle is
reflected in a Hadith of Prophet Muhammad
(SAW), who said, “Seek knowledge from cradle to
grave.” Learning is a duty incumbent upon all, and
teachers bear the responsibility of fulfilling this
obligation (Tempra, 2016). However, challenges
arise when women are required to protect their
aurah—which includes the face, voice, and even the
sound of their footsteps —especially when exposed
to crowds. These aspects must be concealed from
men outside their immediate family. Within the
family structure, men are tasked with providing
and protecting, while women focus on caretaking,

education, and serving as role models.
5.8 ECONOMIC EMPOWERMENT

Born into royalty, a [liyamin is inherently
empowered economically. As a woman, she
receives a bridal gift, or dowry, and has the
authority to set the standard for this gift according
to the economic status of her prospective groom.
Abdulcader also stated that:

She was gifted ten (10) servants. Upon her
marriage, her husband gave her twelve (12)
female servants, thirteen (13) male servants,
and fifty (50) carabaos.

The liyamin holds an independent share in property,
which she may acquire through personal effort,
inheritance, or gifts. Her economic empowerment
encompasses equal participation in both market
activities and family decision-making processes. By
actively contributing to community development,
the liyamin enhances productivity and elevates the
overall economic status of her community,
reflecting her hardworking and goal-oriented

nature.
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5.9 SECURITY ASPECT

The security of the liyamin in Meranaw society is of
particular importance. For example, when a liyamin
travels, she must be accompanied by a male relative
to ensure her safety throughout the journey. In
situations of danger or trouble, the liyamin is
expected to remain confined within the four walls
of her home and be treated with the utmost care and

protection. As the liyamin of Mulondo noted:

Di ako pakalalakaw, da kasunguwan akn, di ako
mrungaw gyoto ah makokontrol ako. Ibarat pn na
igira ana panganakan rakn na di kapakay oba skami
e makambitiyarae ka so mga loks ami. Kay opama na
para di ka pka expose ah. Ino pn bituwan sa liyamen
ka di ka exposes sa madakul a taw. Apya ko mga oras
a ana mga sundaro saya na plidasan iran aya ka tig
iran a ana prinsesa saya. Da iran dn paniki a walay
aya. [I'm restricted from going out, interacting,
or being exposed. My parents handle suitors,
and even soldiers respect my seclusion,

knowing a princess resides here’.]

Born into royalty, the I[liyamin is inherently
empowered economically. As a woman, she
receives a bridal gift, and she has the authority to
set the standard of this gift based on the economic
status of her prospective groom. Abdulcader also
noted that:

She has ten (10) servants. When she got
married, her husband gifted her twelve (12)
female servants, thirteen (13) male servants,
and fifty (50) carabaos.

The liyamin holds an independent share in property,
which she may acquire through personal effort,
inheritance, or gifts. Her economic empowerment
extends to equal participation in market activities
and family decision-making. By contributing to
community development, the liyamin enhances
productivity and elevates the economic status of her
community, reflecting her hardworking and goal-

oriented nature.

Since time immemorial, women have been
cherished and protected in Meranaw society.

According to Hadja Sittie Rocaya,

Camama-Azis & Ampaso

My parents discouraged school, valuing
character over education. They believed status
mattered more. Despite this, I met high-status

suitors, unlike today’s norms.

In Islam, a Muslim woman must be accompanied by
her mahram —immediate male family members or
her husband—when traveling to distant places,
serving as her protector in case of trouble.
Disobedience to this commandment is considered a
grave sin before Allah (SWT).

Wearing the hijab serves to protect women from
harassment, signaling devotion and modesty. It
helps prevent fitnah (temptation) and upholds
Islamic  principles of modest dress. This
commandment is derived not only from the Qur’an
and Hadith but also functions as a social safeguard
against harm and malice within society (American
Civil Liberties Union [ACLU], 2008).

According to Dr. Matuan (69) from Tamparan,

who stated:

The challenge of women's empowerment lies in
societal expectations, where women are often
confined to household duties. Despite their
progress, empowered women struggle to gain
respect in politics, economics, education, and
family, as many men still believe they should
dominate these areas due to traditional beliefs

about gender roles.

Today, women have attained significant
representation in economic advancement, with
some assuming the role of family breadwinners.
Many liyamin, empowered through a combination
of cultural, religious, and Western education, have
transcended traditional roles. Their education
equips them to strengthen families, communities,
and local economies, thereby contributing to society

with diverse skills and knowledge.
5.10 RELIGIOUS ASPECT

There is no “women empowerment” in Islam
because women are already given high regard in
Muslim society. The concept of women
empowerment in Western countries comes from the
political ideology of feminism which rose due to the
gender inequality that existed during the 1990s and
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even reached its level of maturity through the
advancement of technology (Simply Psychology,
2024). While in Islam, the kind of women
empowerment had already existed upon the advent
of Islam as early as the 7th century. Before that time,
women were ill-treated, and infanticide was
rampant. With this, Islam has become the main
proponent in abolishing that kind of treatment of

women and placing them in high status in society.

Conflict arises when a wife earns more than her
husband, sometimes leading to divorce. Some
Meranaw women, managing income disparity,
have the final say on household matters. Another
informant has also given his opinion on this matter

by stating that,

Di kapakay o ba pag insist so babay sa equal
authority ko pamilya. Gianan upama eh isa ko miaka
estorbo ko power relation ngoto ah authority si-e ko
soled a walay. Aya rarad igira ah miadowa so
authority sa walay na pkabinasa’an so mga wata. Ka
di'e ran katawan antay authority kiran, si ama o si
ina? [In family decision-making, a woman
should not demand equal authority, as it
disrupts power dynamics. Without clear
authority, children may become confused about

whom to follow — the father or mother.]

In Meranaw society, which is traditionally
patriarchal, women have exerted significant
influence in politics, often on par with men,
particularly because many women have been more
educationally progressive than their male

counterparts. According to Professor Yasmira,

Many women still face political and economic
challenges, struggling to find their place due to
restrictive laws and societal views. Although
progress, such as the Magna Carta for Women,
has been made, change takes time. Islam offers
a comprehensive system, influencing religion,
politics, and economics, driving societal

transformation.

Meranaw society was traditionally patriarchal, with
the father responsible for finances and decision-
making, while the mother focused on household
duties and obedience. However, contemporary

women have adapted to new roles, embracing
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change and increasing their involvement in various
aspects of society. The once obedient daughter and
mother have evolved into assertive women who
participate actively in public life and serve as
matriarchs of their families. In relation to this
perspective, Professor Yasmira stated in a personal
interview (April 9, 2021):

Our culture is very much male-dominated,
male-centric and so in terms of women now
trying to push for a more assertive role in public
life. I think there are also adverse effects on the
family, now there is a common observation,
modern families are dysfunctional, there are
broken families, more and more cases of
divorce and juvenile delinquency, and children
feel insecure because they don’t feel that they
have a family, or there is a lot of parenting
modeling that applies to both mother and
father.

However, some conservative families continue to
uphold traditional family structures, where women
primarily assume the roles of daughters, mothers,
and wives. One significant factor that has
challenged and disrupted these traditional family
dynamics is the advent of Western feminism.

Professor Moner also stated that:

The shift towards embracing Western views of
empowerment is causing women to neglect
their natural roles in family care and decision-
making, weakening societal fabric, particularly

the family.

5.11 PARTICIPATION IN FAMILY AND
COMMUNITY DEVELOPMENT

Research on liyamin examines their significance in
family and community development, emphasizing
their important role in Meranaw society despite the
scarcity of written documentation on their
contributions. Being born into a royal family does
not guarantee leadership; rather, leadership is
cultivated through experience, not solely through
formal education. Through seclusion, liyamin
develop skills by taking initiative and addressing
family and societal challenges, demonstrating the
courage and commitment necessary for effective
leadership.
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Alim Abdulraufh, 47, from Marawi City, stated
that:

Being Liyamin symbolizes reverence, modesty,
and adherence to Islam. She is shielded from
harmful influences, gossip, and inappropriate
exposure. Liyamin is respected for her wisdom,
exemplary behavior, and dedication to
maintaining honor, in contrast to modern

women’s experiences.

As Liyamin matures, she participates in family and
community development, as well as peace-building
activities. Her intellect, actions, and strong moral
standing serve as inspiration for women to succeed.
As a Liyamin, she works to improve the
community's socio-economic conditions, directly
impacting its members' quality of life. While
community development plans may not solve all
problems, they foster camaraderie, encouraging
collective action and stronger relationships among
community members to address common
challenges. Unfortunately, their importance has
been overlooked for so many years due to the lack
of existing write- ups. Another important role of
women in community development is that of
keepers (Stache, 2024).

According to the son of Liyamin, Abdulcader, 47

from Tamparan said,

She emphasized respecting all living creatures,
never killing unnecessarily, and always
following the law, even if it meant facing

consequences personally.

Liyamin serves as a role model for children,
younger women, and men in the community,
inspiring them with her example. This leadership
instills hope and appreciation among Meranaw
women, fostering a brighter future for the younger
generation. They are also advocating for peace as

peacekeepers and mediators of “rido”.

5.12 MERANAW SOCIAL VALUES VIS-A-VIS
WOMEN EMPOWERMENT THAT CAN BE
ATTRIBUTED TO THE LIYAMIN

The values embodied by the liyamin, much like

corporate culture, shape societal behavior within
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the Meranaw community. Over time, these values
establish boundaries that define what is considered
right, wrong, permissible, or prohibited. Positive
social functioning arises through collective
agreement, ensuring clarity and mutual
understanding of societal rules and expectations
(Petit, n.d.).

Challenges faced by the liyamin serve as character-
building moments, enabling her to demonstrate
sound decision-making aligned with social values
and etiquette. According to Abdulcader from

Tamparan, who stated:

Liyamin was trained in kirim writing, salsilah,
kulintang playing, and eloquent speaking,
showcasing her manners, even understanding

her father (Sultan) through mere eye contact.

The good character of Liyamin, reflected in her
actions and opinions, became the standard for how
every member of the Meranaw community should
behave. Protecting one’s chastity has also been

mentioned by Halima in her stories,

My childhood was unpredictable, with my
father being a soldier and my mother a teacher.
She taught us respect, the value of virginity,
and trust. While my father was strict,
emphasizing proper behavior and fighting for
our rights, he also taught us to surrender when

we're in the wrong.

The practice of decency, modesty, and respect in
speech, behavior, and attire serves to protect
chastity and uphold personal dignity, particularly

for the liyamin.
5.13 EMPOWERMENT

The prevailing idea of women’s place in Islam is
that women are deprived of freedom and equality.
However, the fact is just the opposite as Islam gives
importance to women in which they have their
rights and privileges. In the Meranaw community,
Liyamin was emancipated in all respects. One

informant, Abdulcader added in his statement that:

Placing her inside the lamin is a way of showing
respect. She’s being respected so much in a way
that you will be inspired by her good character.
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The Meranaw community holds the liyamin in high
esteem, with great respect and dignity. Since the
arrival of Islam in Lanao, the status of women has
markedly improved. Chairman Macalawan, 68,

from Butig, remarked:

Badun basa’ so women empowerment ka isako
dapen anan na adun den a women empowerment
ko mga bae rektanu datar o kapangimasad sa rido.
[Even before the concept of women
empowerment, Meranaw women were already
empowered, particularly in roles like settling
disputes].

The liyamin were empowered even more through
the teachings of Islam. They were able to
demonstrate flair to achieve and contribute to their
well-being, family, community, and others, thus
being empowered. Furthermore, Islam gives
credence to women certifying them respect, honor,
dignity, and equality (Kose, 2024.).

This study reveals that key elements of women’s
empowerment—such as the “capacity to do” and
“capacity to be” —are strongly exemplified by the
liyamin. The following principles of women’s
empowerment are evident in their traits and roles:

1- The liyamin actively engage in negotiating,
mediating, and resolving conflicts effectively. Their
words command respect, reflecting the wisdom and
leadership instilled by their parents.

2- The liyamin promote gender-responsive
governance by encouraging consultative decision-
making and active participation in peacebuilding
and development initiatives.

6. CONCLUSION

In conclusion, the Meranaw people's tradition of
protecting their women, particularly those of royal

lineage, offers valuable insights into the
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complexities of cultural feminism and women's
empowerment. The Liyamin concept, though
misunderstood by some, represents a loving and
protective expression of the Meranaw culture's high
regard for women. Despite the decline of the
Liyamin tradition, its essence remains, influencing
the lives of Meranaw women who balance
education, Islam, and cultural values to ensure their
security and well-being. the practice of kaplamin has
significantly contributed to the development of
Meranaw culture, empowering women of royalty to
play a vital role in shaping the community's
cultural, social, economic, educational, and
religious landscape. Through the example of
liyamin, it is evident that these women have been
instrumental in fostering growth and progress in
their communities. Further, this study also
introduces an alternative version of empowerment
thru seclusion as demonstrated by a liyamin of
having played multifaceted roles in the society
challenging traditional notions of empowerment
and highlighting the complexity of women's roles

in society.

This study highlights the importance of
understanding the Meranaw culture through its
literature and history, which embody the laws,
norms, values, and practices of the people. By
revisiting the traditional ways of their ancestors, we
can gain a deeper appreciation for the goodness and
richness of Meranaw society. Ultimately, this
research contributes to a more nuanced
understanding of women's empowerment and
cultural feminism, emphasizing the need to
consider diverse perspectives, including Islamic

and indigenous viewpoints.
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MILLET GAZETESI'NDEN TARIiHE DUSEN NOT: II. MESRUTIYET'IN ONCU KADINI
SELMA RIZA'NIN MODERNLESME VE OZGURLUK MANIFESTOSU

A Historical Note from Millet Gazette: The Modernization and Liberation Manifesto of Selma Riza, A Pioneer Woman of

the Second Constitutional Era

Sema METIN?

Ozet

Bu arastirma, II. Mesrutiyet'in ilan edildigi giinlerde Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
tek kadin iiyesi olan Selma Riza ile Paris'te gerceklestirilen tarihi bir miilakat:
incelemektedir. Tevfik Nadir'in 10 Eylil 1908 tarihinde Millet Gazetesinde
yayimladig1 "Selma Riza Hanimefendi" baslikli miilakat, donemin kadmn hareketi,
modernlesme ve egitim anlayisina 1sik tutmaktadir. Calismanin amaci, Osmanl
basimninda unutulmus bir metni giin yiiziine ¢ikararak, II. Mesrutiyet déneminin
kadin haklari sylemlerini ve modernlesme vizyonunu analiz etmektir. Bu baglamda,
Selma Rizamin diisiince diinyasi, II. Mesrutiyet'in sundugu 6zgiirliik ortaminda
kadmlarin kamusal alandaki degisen konumlar1 ve hak talepleri derinlemesine
incelenmektedir. Metodolojik agidan calisma, miilakatin transkriptinin yapilmasi ve
gliniimiiz Tiirk¢esine aktarilmasini icermektedir. Ayrica, hazirlanan ayrintili
Osmanlica-Tiirkge sozliik ¢alismasi, donemin terminolojisini, kavram diinyasmi ve
diisiince yapisin1 anlamamiza katki saglamaktadir. Bu sozliik calismasi, dénemin
gazetecilik dilinin yan1 sira, entelektiiel cevrelerde kullanilan kavramlar1 da
icermektedir. Aragtirmanin 6nemi, birkag temel noktada 6ne cikmaktadir. Tk olarak,
bu ¢alisma Selma Riza'nin yalnizca biyografik anlatisini degil, ayn1 zamanda donemin
Osmanli kadininin 6zgiirliik, egitim, hukuki haklar ve toplumsal esitlik baglaminda
nasil konumlandigini da ortaya koymaktadir. fkinci olarak, miilakatta Selma Riza'nin
kadinlarin egitim hakki, ¢ok eslilik sorunu, bosanma hakki, kadinlarin toplumsal
kimlik kazamimi ve modernlesme siirecindeki rolleri iizerine goriisleri, Osmanl
kadin hareketinin 6ncii metinlerinden biri olarak 6nem tasimaktadir. Calisma ayrica,
Tanzimat'tan Mesrutiyet'e kadinlarin diisiince diinyasindaki degisimi yansitmasi ve
¢agdasi olan kadin haklar1 savunuculari Fatma Aliye ve Halide Edip'in ¢alismalariyla
birlikte degerlendirildiginde, donemin feminist diisiince yapisin1 anlamamiza

benzersiz bir perspektif sunmaktadir.
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Metin

Abstract

This research examines a historical interview conducted in Paris with Selma Riza, the sole female member of the
Committee of Union and Progress during the proclamation of the Second Constitutional Era. The interview, published
by Tevfik Nadir in Millet Gazette on September 10, 1908, titled "Madame Selma Riza," illuminates the period's women's
movement, modernization, and educational perspectives. The study aims to analyze the women's rights discourse and
modernization vision of the Second Constitutional Era by bringing to light a forgotten text from the Ottoman press. In
this context, the study thoroughly examines Selma Riza's intellectual world, women's changing positions in the public
sphere, and their demands for rights within the freedom environment provided by the Second Constitutional Era.
Methodologically, the study involves transcription of the interview and its translation into contemporary Turkish.
Additionally, a detailed Ottoman-Turkish dictionary has been prepared, contributing to our understanding of the
period's terminology, conceptual framework, and intellectual structure. This lexicographical work encompasses both
journalistic language and concepts used in intellectual circles of the era. The significance of this research emerges in
several key aspects. First, the study not only presents Selma Riza's biographical narrative but also reveals how Ottoman
women were positioned in terms of freedom, education, legal rights, and social equality during this period. Second,
Selma Riza's views on women's educational rights, the issue of polygamy, divorce rights, women's social identity
acquisition, and their roles in the modernization process, as expressed in the interview, represent a pioneering text of
the Ottoman women's movement. Furthermore, when evaluated alongside the works of her contemporary women's
rights advocates, Fatma Aliye and Halide Edip, the study offers a unique perspective for understanding the feminist
thought of the period, reflecting the transformation in women's intellectual world from the Tanzimat to the
Constitutional Era.

Keywords

Ottoman modernization, Second Constitutional Era,
Committee of Union and Progress, Ottoman women's

movement, women's rights, Selma Riza, Paris, Tevfik

Nadir interview.
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1. GIRiS

Bu arastirma makalesi, II. Mesrutiyet doneminde
Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin tek kadin iiyesi olan
Selma Riza ile Paris'te gerceklestirilen tarihi bir
miilakat1 incelemektedir. Tevfik Nadir'in 10 Eyliil
1908 tarihinde Millet Gazetesinde yayimladig:
"Selma Riza Hanimefendi" baslikli yazi, donemin
kadin hareketi, modernlesme ve egitim anlayismna
151k tutmaktadir. Bu calismada, miilakatin yer aldig:
orijinal gazete kupiirii (Ek 1), transkripti (Ek 3) ve
giniimiiz Tiirkgesine aktarimi (Ek 4) detayli bir

sekilde analiz edilmektedir.

II. Mesrutiyet'in ilani, Osmanli Imparatorlugu'nun
modernlesme  siirecinde  kritik bir doniim
noktasidir (Berkes, 1978). Bu donemde gerceklesen
siyasi, sosyal ve kiiltiirel doniistim, imparatorlugun
yeniden yapilanmasinda 6nemli bir asamay1 temsil
etmektedir (Hanioglu, 2008). Paris'teki siirgiin
yillarinda Selma Riza ile yapilan miilakata dayanan
bu gazete yazist hem kadin hareketinin gelisimini
hem de donemin entelektiiel atmosferini yansitan
degerli bir tarihsel belgedir. Bu dénemde, kadin
entelektiieller arasinda giiglii bir etkilesim ve
dayanisma ag1 mevcuttu. Bu ag icerisinde, donemin
onde gelen kadin yazarlar1 birbirlerini yakindan
takip ediyor, birbirlerinden ilham aliyor ve
birbirlerinin ¢alismalarim1  destekliyorlardi. Bu
destek, yurt ici ve yurt disinda bir¢ok dergi ve
gazetenin kurulmasmna da Onciiliik etmistir
(Dalaman, 2021a). Cagdast olan kadin haklarn
savunucular1 Fatma Aliye ve Halide Edip'in
calismalartyla birlikte degerlendirildiginde, bu
miilakat donemin feminist diisiince yapisini
anlamamiza benzersiz bir perspektif sunmaktadir
(Demirdirek, 1993).

Bu calismanin literatiire en Onemli katkisi, soz
konusu miilakatin hem transkriptinin yapilmasi
hem de giliniimiiz Tiirkcesine aktarilmasidir.
Osmanli basininda unutulmug bir metni giin
yliziine ¢ikararak, II. Mesrutiyet déneminin kadin
haklar1 sOylemlerini ve modernlesme vizyonunu
analiz  etmektedir. ~Metnin transkripsiyonu,
donemin Osmanli Tiirkgesiyle yazilmis gazetecilik

dilinin, kadin haklar1 sdylemlerinin ve IL

Metin

Mesrutiyetle dogan modernlesme tahayyiiliiniin
izlerini tagimaktadir. Arastirma, II. Mesrutiyet
sonrast donemde, Ozellikle II. Abdiilhamid'in
istibdat yonetimine yonelik elestirileri ve kadinlarin
maruz kaldigr toplumsal baskilar1 Selma Rizanin
perspektifinden derinlemesine incelemektedir.
Miilakat igerigi, donemin siyasi atmosferi, kadin
hareketlerinin yiikselisi ve Osmanli modernlesme
siirecindeki doniisiimler baglaminda kapsaml bir

sekilde degerlendirilmektedir.

Makale kapsaminda, 1908 tarihli miilakatin igerigi,
donemin karmasik siyasi atmosferi, kadin
hareketlerinin dinamik yiikselisi ve Selma Riza'nin
Osmanli modernlesme siirecindeki 6ncii  roli
gercevesinde detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Bu
calisma, hem donemin kadin haklar: tartismalarina
151k tutmasi hem de Selma Riza'nin zengin diisiince
diinyasy, II. Mesrutiyetin sundugu Ozgiirlitk
ortaminda kadinlarin kamusal alandaki degisen
konumlari ve hak taleplerini derinlemesine analiz
etmesiyle literatiire 6zgiin bir katki sunmaktadir.
Bu aragtirma, yalmizca Selma Riza'min biyografik
anlatisin1 degil; aym1 zamanda onun sahsinda
donemin Osmanh kadinmin o6zgiirliik, egitim,
hukuki haklar ve toplumsal esitlik baglaminda nasil
konumlandigini da detayli bir sekilde ortaya
koymaktadir. Bu yoniiyle ¢alisma, Osmanh kadin
tarihine ve feminist literatiire Onemli bir katki
saglamaktadir. Selma Riza, miilakat boyunca
sergiledigi derin diistince yapisi, duygusal
yogunlugu ve kararli eylemci diliyle hem bireysel
hem de entelektiiel kimligi gticlii, ¢cok yonlii bir
kisilik profili ¢izmektedir. Onun bu metindeki
durusu, yalnizca déneminin sartlarina baskaldiran
bir kadin portresi sunmakla kalmaz; ayn1 zamanda
idealleriyle eylemlerini ustaca birlestirmis, kendine
0zgili bir "aydin kadin" tipolojisinin erken ve

etkileyici bir 6rnegini gozler dniine sermektedir.

Bu baglamda, Selma Rizamin en belirgin kisilik
ozelligi, yiiksek ideallerle hareket eden kararli bir
inkilapct  olmasi  ve Megrutiyet'in  ilaninda
kadinlarin roliinti vurgularken yalmizca dénemi
yorumlamaz, ayn: zamanda 0zgiirliikcii bir gelecek

tahayyiilii bizlere sunmaktadir.
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harekit-1 ahridrdanede

hareketlerinde) aktif yer almasimi savunmasi, onun

Kadinlarin (0zgiirlitk
toplumun doniisiimiinde kadinlara bigtigi onemin
gliclii bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Cesur ve kararlh durusu, bes yil boyunca
Istanbul'dan kagmak igin sabirla firsat kollayarak ve
sonunda Paris'e kagmasiyla somutlasan 6zgiirliik
miicadelesi, onun kararli bir aktivist oldugunu
kanitlamaktadir. Bu kadar sabir ve riski goze
almasi, onun son derece iradeli ve cesur bir
karaktere sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica
hem miistebit yonetime hem de geleneksel
toplumsal algilara kars: agik¢a "ilan-1 harp" etmis
olmasi, bu cesaretin ideolojik bir miicadeleyle nasil

biitiinlestigini ortaya koymaktadir.

Aydm ve entelektiiel kimligi, miilakat boyunca
kullandig; sofistike dil, derinlikli kavramlar ve ¢ok
boyutlu tarihsel-toplumsal  ¢oziimlemeleriyle
agikca goriilmektedir. Egitim, hukuk, kadin haklari,
ahlaki degerler ve toplumsal degisim gibi karmasik
meselelerde hem Kur'an'a hem modern hukuka atif
yaparak sergiledigi cift yonlii diistinme bigimi,
onun entelektiiel derinligini kanitlamaktadir. Ayn
zamanda, eylem odakli ve toplumcu yaklagimiyla
Selma Riza, yalmizca fikir tiretmekle yetinmeyen;
somut eylem planlar1 gelistiren, stratejik diisiinen
ve vizyonunu uygulamaya koyan bir figiir olarak
one cikmaktadir. "Ik isim kiigiik kizlar1 Paris
liselerine gondermek olacak" sozii, onun kadinin
doniistimiine dair somut adimlar atmaktaki
kararhligmi  gostermektedir. Toplumun tiim
siniflarindaki kadinlar1 egitmeye dair kapsaml
vizyonu, smifsal ayrim gozetmeksizin kolektif bir
kadin uyanisii savundugunun giiglii bir kanitidar.
Annesine  duydugu Ozlemden bahsederken
kullandigr icten ifadeler, onun derin duygusal
yoniinii ve aile baglarina verdigi onemi acikca
gostermektedir. Aynm1 zamanda vatanindan ayri
gecirdigi yillar boyunca vatanina duydugu derin
Ozlem, Selma Rizamin giiglii bir vatanperverlik
duygusuyla hareket ettigini ortaya koymaktadir. Bu
vatanperverlik, kadm haklar1 miicadelesinin
yalnizca kadinlara degil, milletin tamamina hizmet

ettigi yoniindeki biitiinciil inanciyla miikemmel bir
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uyum igindedir. Bu yonleriyle Selma Riza,
duygusal derinligi yiiksek, vatanperver ve aym
zamanda evrensel degerlere baglh bir aydin profili

cizmektedir.

2. YONTEM VE KAYNAKLARA ERiSiM

Osmanli Imparatorlugu'nda, ozellikle 1839'daki
Tanzimat Fermani'ndan sonra, kadin hareketi kokli
degisimler yasamistir. Bu degisimin temelinde
basinin 6zgiirlesmesi, iletisim olanaklarinin artmasi
ve kadinlarin egitim olanaklarina daha fazla
erisebilmesi yatmaktadir. Bu gelismeler sayesinde,
Osmanli aydinlar1 Avrupa'daki gelismeleri daha
yakindan izleyebilmis, ozellikle Fransa ve
Ingiltere'deki kadin hareketlerini takip
edebilmiglerdir (Dalaman, 2021a). Bu c¢alismada
incelenen miilakata dayanan gazete yazisi, daha
once akademik calismalarda kullanilmamis 6zgiin
bir belge olarak, Selma Rizanin kadin kimligi,
diisiince diinyas1 ve siyasi miicadelesine 1gik
tutmaktadir. Metnin  Osmanli  Tiurkgesinden
glinlimiiz Tiirkgesine c¢evrilmesi, bu degerli
kaynag1 aragtirmacilarin kullanimmna sunmakla
kalmayip, donemin diisiince yapisini ve toplumsal
degisim siirecini de anlamamiza yardimc

olmaktadir.

2.1. KADIN TARIHI YAZIMINA KATKI

Miilakatta Selma Riza'min kadinlarin egitim hakki,
¢ok eglilik sorunu, bosanma hakki, kadinlarin
toplumsal kimlik kazanimi ve modernlesme
stirecindeki rolleri tizerine goriigleri, Osmanl kadin
hareketinin 6ncii metinlerinden biri olarak 6nem
tasimaktadir.  Ozellikle egitim  konusundaki
goriisleri, donemin ilerisinde bir bakis acisimi
yansitmaktadir. Selma Riza'ya gore, kadinlarin
egitimi sadece bireysel gelisim i¢in degil, toplumun
ilerlemesi icin de vazgecilmez bir unsurdur. Bu
belge, Tanzimat'tan Mesrutiyete kadinlarin
diistince  diinyasindaki  degisimi daha iyi
anlamamizi saglamaktadir. Miilakatin yapildig:
1908 y1l1, II. Mesrutiyet'in ilan1 ve kadin haklarinda
onemli gelismelerin yasandig1 bir donemdir. Bu
donemde kadinlar, dernek kurma, gazete ¢ikarma
ve toplumsal hayata daha aktif katilma gibi haklara

kavusmaya baslamislardir.
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2.2. OSMANLI KADIN HAREKETI
SOYLEMLERINE ISIK TUTMASI

Nitekim donemin entelektiiel iklimi icerisinde
kadin konusu, aydinlarin siklikla ele aldig ve farkl
yonleriyle tartistig1 baslica meselelerden biri haline
gelmistir. Bu baglamda, II. Mesrutiyet doneminde
kadin meselesine dair herhangi bir fikir {iretmemis
ya da bu konuda yaz1 kaleme almamis aydin ya da
yazar neredeyse bulunmamaktadir (Caha, 1996, s.
93). Selma Hanim ile Paris’te yapilan bu miilakat:
iceren bu gazete yazisi kadin haklari igin miicadele
eden bir Osmanli kadininin  disiincelerini
dogrudan yansitmasi bakimindan degerlidir.
Metin, donemin kadin hareketinin toplumsal sinif,
ahlak, egitim ve hukuk alanlarindaki c¢esitli
yaklagimlarini  gostermektedir. Selma Rizanin
Ozellikle cok eglilik, nafaka, kadinin mal varlig ve
egitim hakki konularindaki goriigleri, erken donem
Osmanl kadin hareketi iginde 6zel bir yere sahiptir.

Tanzimat'la baglayan ve zamanla giiclenen bu siireg,
aileyi 6zel alandan ¢ikarip toplumsal bir kurum
haline getirmistir. Boylece aile yapis1 "milli aile"
anlayisina dogru evrilmis ve yeni kurulan devletin
temel taslarindan biri olarak  goriilmeye
baslanmistir. Bu doniisiim, kadinlarin toplumsal
konumunu da derinden etkilemigtir. Artik kadinlar
sadece ev ici rolleriyle degil, toplumsal rolleriyle de
on plana c¢ikmaya baslamiglardir (Toprak, 1993:
220).

Bu baglamda, "aile ahlaki" kavrami kisisel bir deger
olmaktan ¢ikip toplumsal bir deger haline gelmistir.
Bu yaklasim, acgitk¢a dayanismaci ve toplumcu bir
anlayis1 yansitmaktadir. Ancak bu diisiince sadece
geleneksel degerlere baglh kalmamustir.
Ittihatgilarin savundugu "yeni hayat" ve "toplumsal
degisim" hedefleri, aile kurumunu yenilik¢i ve

esitlikci bir yaklagimla ele almistir.

Milliyetcilik ve kadmn haklar1 hareketi birlikte
gelismistir. Bu donemde kadinlar hem ulusal
kurtulus miicadelesinde hem de toplumsal degisim
stirecinde aktif rol almiglardir. Yeni hayat anlayis:
toplumsal bir degisimi baslatmis ve laik yasama
gecisi kolaylagtirmistir. Bu diislinsel doniisiim,

Osmanli kadin hareketinin gelismesine zemin
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hazirlamigtir. Ozellikle egitimli kadinlar arasinda
yayilan bu diisiinceler, sonraki yillarda Tiirk
modernlegsmesinin temel dinamiklerinden biri

haline gelmistir.

2.3. DIL VE ANLATIM OZELLIKLERININ
INCELENMESI

Ceviri calismas: sirasinda hazirlanan ayrintih
Osmanlica-Tiirkge sozliik, sadece bu metni degil,
ayni doneme ait bagka metinleri de incelememize
yardimcr olacak niteliktedir (Ek 1). Bu sozliik
calismasi, donemin terminolojisini, kavram
diinyasini ve diislince yapisini anlamamiza katki

saglamaktadir.

Sozliik calismasi, donemin gazetecilik dilinin yani
sira, entelektiiel cevrelerde kullanilan kavramlar
da icermektedir. Bu sayede, Osmanli modernlesme
siirecinde kullanilan dil ve terminolojinin gelisimini
takip etmek miimkiin olmaktadir. Ayrica, kadin
hareketine 6zgii kavramlarin nasil ortaya giktigim

ve nasil degisim gosterdigini de izleyebilmekteyiz.

3. TARIHSEL BAGLAM VE AILE MIRASL
OSMANLI ~ MODERNLESMESINDE  BIR
AILENIN ROLU

Selma Hanim, Ahmet Riza Bey’in kiz kardesidir. Bu
aile, Osmanh tarihinde hiirriyet miicadelesinin
daima Oviingle anilan Onciilerinden biri olmustur.
Ahmed Riza Bey’in biiyiik dedesi, Darphane Nazir1
Ali Riza Bey adaletli Sultan II. Mahmud déneminde
siirglinden geri cagrilip idam edilmistir. Babas1 Ali
Riza Bey ise (Ingiliz Ali), Beyoglu 6. Daire
Bagkanlig1, Istanbul Belediye Bagkanlig1 (Istanbul
Sehremini) ve en son I. Mesrutiyet ile Meclis-i
Mebusan iiyesi olmustur (Ozkan, 2014). Sultan
Abdiilaziz devrinde Tegrifat-1 Umumiye Naziri
(Bakan) olarak gorev yaparken, otuz iki yil once
Kanun-i Esasi ilk kez ilan edildiginde Ayan Meclisi
iiyeligine tayin edilmis; fakat daha sonra, merhum
hiirriyet sehidi Mithat Pasa ile birlikte siirgiine
gonderilmis, reformlara katilmay: kabul etmedigi
ve uygun goriiste bulunmadig1 i¢in vatanindan
uzaklastirilmis ve Omriinii Antalya’da siirgiinde
tamamlamistir (Metin, 2024: 20).
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Selma Hanim’in heniiz on ii¢ yasinda kaleme aldig1
yazilar, hakikatin terciimani ve gesitli belgelerde
yayimlanmig;  hiikiimetin = goziinde  mubhalif
diisiincelere sahip oldugunu gostermek icin
yalmzca zekd iiriinii bu yazilarini sunmasi dahi
yeterli goriilmiistiir. Bu yazilar ve zekas: hiikiimet
nazarinda, II. Abdiilhamit'i rahatsiz etmistir. O
siralarda Selma Hanim, egitimini tamamlamak
amactyla Avrupa’ya gitme istegini dile getirdiginde,
zabita tarafindan siki bir gozetim altina alinmusg;
uygun ya da uygunsuz her tiirli bahaneyle,
kendisiyle iliskili kisilerin evlerinde aramalar
yapimigtir.  Uzun  yillar  yasadiklar1  yal
hafiyelerden olusan bir kale gibi kusatilmigtir.
Pencereden her baktiginda ya da bir yere ¢ikmak
istediginde takip edildigini goriiyordu. IL
Abdiilhamid’in  “Istibdat ~dénemi”  &zellikle
diisiince yasaklari, kendilerini ifade etmek isteyen
kadmnlar i¢in umudun kalmadiginin gostergesi
olmustur. Osmanli Devleti'nin siirlar1 igerisinde
artik yasamlarini

anlamislardir (Metin, 2024).

siirdiiremeyeceklerini

Bu kosullar altinda Selma Riza Hanim, biiyiik bir
sabir ve kararlilikla Istanbul’dan ayrilabilmek igin
bes yil boyunca uygun bir firsat beklemis ve nihayet
1899 yilinin bitmesine {i¢ ay kala gizlice Italyan
Pasaportu kullanarak Paris’e kagmistir.1900 yilinda
Paris’e giderek degerli agabeyiyle bulusmustur.

Selma Riza'nin bir diger 6viing kaynag1 da Paris’e
kacis1 ve bu yolda ilk cesareti gostermis olmasidir.
Tanzimat'in ilam ile degisen egitim anlayisi, 19.
ylizyllda modernlesme, 6zgiirlesme ve laiklesme
yapilanmasma gitmisti. Kadimun toplumdaki
konumu belli bir yere gelse de istedikleri seviyeye
ulasmamisti.  Avrupa’daki kadin  hareketini
yakindan izliyorlardi. Kadinlar basm yayin yolu ile
diisiincelerini  kaleme  aliyorlardi. Selma
Hanimefendji, bu sekilde yalnizca baskici, despot ve
korku yayan bir hiikiimete degil; ayn1 zamanda
astrlardir koklesmis bulunan geleneksel toplumsal

diisiincelere de karsi ¢ikmus, hak ve hakikat ugruna

1 Makalede yer alan dipnotsuz tiim alintilar makaleye konu olan
Tevfik Nadir'in 10 Eyliil 1908 yilinda Millet Gazetesi'nde
yaymlanan Selma Hanimefendi baglikli yazisindan alinistir.
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cehaletin yerlesmis giiciine adeta savas ilan etmistir
(Metin, 2024)

Sekiz yil Avrupa’da bulunan Selma Riza, katildig:
tiim kadin kongrelerinde varhgmi gdstermis; Islam
kadmnlarinin iffetli ve erdemli yasam tarzlarim
aciklamis ve kamuoyuna ilan etmistir. Selma
Riza'min Paris'te gecirdigi siire zarfinda uluslararas:
kadin hareketiyle olan etkilesiminin kapsami
hakkinda smirh bilgi mevcuttur. Bununla birlikte,
kayda deger baglantilar kurdugu anlasilmaktadir.
Donemin yazili kaynaklarinda, "Uluslararas: Kadin
Konseyi'nin (International Council of Women)
temsilciligi bulunmayan {ilkelerden sorumlu
bagkan  yardimcisi  pozisyonunu {istlendigi
belirtilmektedir. Bu bilgi, ad1 gecen orgiitiin 1912
yilinda yaymmladig1 bir eserde yer almaktadir
(Dalaman ve Metin, 2024: 73).

Tevfik Nadirin Millet Gazetesi'nde yaymnladig
yazida aile gec¢migine dair aktarilan bilgiler,
Osmanli modernlesme siirecinin 6nemli bir kesitini
sunmaktadir. Bu tarihsel baglamda, ailenin
toplumsal ve siyasi konumu, donemin reform

hareketleriyle yakindan iligkilidir.

3.1. SIYASI MIRAS VE AILE GECMiSi

Selma Rizamnin 1908 tarihli miilakatinin iceren
yazida aile ge¢misine dair Onemli bilgiler yer
almaktadir. Bu baglamda ailenin siyasi gegmisi

soyle aktarilmistir:

Ahmed Riza Bey'in biiyiik dedesi, adaletli
Sultan II. Mahmud déneminde siirgiinden geri
cagrilip idam edilmistir. Babasi Ali Riza Bey ise,
Sultan Abdiilaziz devrinde Tesrifat-1 Umumiye
Nazir1 (Bakan) olarak gorev yaparken, otuz iki
yil 6nce Kanun-i Esasi ilk kez ilan edildiginde
Ayan Meclisi iiyeligine tayin edilmis.!
Riza ailesinin siyasi ge¢misi, Osmanli modernlesme
siirecinin ¢alkantili dogasini yansitmaktadir. Aile
iiyelerinin devlet kademelerindeki konumlar1 ve
yasadiklari deneyimler, donemin siyasi atmosferini

anlamak agisindan o6nemli ipuglar1 sunmaktadir
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(Toprak, 2014). Ozellikle Ali Riza Bey'in Ayan
Meclisi ~ iiyeligi, ailenin anayasal monarsi
siirecindeki roliinii gostermektedir (Findley, 2011).
Bu baglamda, aile tarihinin incelenmesi, Osmanl
biirokrasisindeki degisim ve doniistimiin kiigiik bir

yansimasi olarak degerlendirilebilir.

3.2. PARIS'E GIDiS SURECi VE MUCADELESI:
ENTELEKTUEL BiR DONUSUMUN
BASLANGICI

Miilakatin en dikkat cekici boéliimlerinden biri,
Selma Rizanin Paris'e gidis siirecinin anlatildig1

kisimdir:

Bu kosullar altinda Selma Riza Hanim, biiytiik
bir sabir ve kararhlikla Istanbul'dan
ayrilabilmek igin bes yil boyunca uygun bir
firsat beklemis ve nihayet 1900 yilinda Paris'e
giderek degerli agabeyiyle bulusmustur.

Selma Rizamin Paris'e gidis siireci, Osmanh
kadinlarinin egitim ve Ozglirlitk miicadelesinin
somut bir 6rnegidir. Bu donemde Avrupa'ya giden
diger Osmanl aydinlari gibi, Selma Riza da Paris'in
entelektiiel ortamindan etkilenmis ve bu
deneyimlerini daha sonra Osmanli modernlesme
stirecine aktarmigtir (Cakir, 1994). Paris'teki Jon
Tirk cevresiyle olan temaslari, onun siyasi ve
toplumsal goriislerinin sekillenmesinde nemli rol
oynamustir (Gogek, 1999). Boylece, Paris deneyimi,
sadece bireysel bir doniisiimii degil, ayn1 zamanda
Osmanli modernlesme siirecinde kadin hareketinin
gelisimine katki saglayan kolektif bir bilincin

olusumunu da temsil etmektedir.

3.3. FIZIKSEL VE ENTELEKTUEL PORTRES]

Durakbasa'nin (2000) ¢alismasinda belirttigi gibi,
donemin kadin aydinlarinin fiziksel ve entelektiiel
betimlemeleri, modernlesme siirecindeki "ideal
kadin" imgesinin olusumunda Onemli rol
oynamistir. Bu baglamda, Selma Riza'min portresi,
Dogu ile Bati sentezini cisimlestiren bir ©rnek

olarak kargimiza ¢itkmaktadr.

Uzun boylu, zarif yapili ve goze hitap eden
giizelligiyle dikkat ¢eken Selma Hanim; dalgali
koyu kestane rengi saglari, hafif ¢ikik ve ince
burnu, her zaman giiliimseyen dudaklar1 ve

zeka kaynag1 gozleri ile olaganiistii bakislariyla,
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Dogu'ya 6zgii giizelligi ile Avrupa'nin nadir
giizellikleri arasinda o©rnek bir hayranlik

uyandirmaktadir.

Bu Tevfik Nadir’'in miilakatin baginda yaptig1 Selma
Riza'nin bu fiziksel betimlemesi, donemin
modernlesme anlayisini yansitan sembolik bir
anlatim sunmaktadir. Selma Riza'nin goriiniisiiniin
Dogu ve Bati sentezi olarak tasvir edilmesi, Osmanl
modernlesmesinin kiiltiirel boyutunu ve ideal
kadin imgesinin nasil kurgulandigin

gostermektedir.

4. KADIN HAREKETI VE TOPLUMSAL
DONUSUM ANALIiZi

Osmanli Imparatorlugu'nun modernlesme
siirecinde, kadin hareketi ve toplumsal doniisiim
kritik bir rol oynamistir. Bu donemde, 6zellikle II.
Mesrutiyet ile kadinlarin toplumsal statiisii, egitim
haklar1 ve siyasi katiimi konularinda onemli
gelismeler yasanmis, bu gelismeler toplumsal
yapiyt derinden etkilemistir. Kadin hareketinin
onciileri, geleneksel degerlerle modern yaklasimlar:

ustaca harmanlayarak, toplumsal degisimin

siirdiiriilebilir ve kapsayici olmasin
hedeflemislerdir.
4.1. IL MESRUTIYET VE KADIN

OZGURLESMESI

II. Mesrutiyet donemi, Osmanli kadin hareketinin
doniim noktasini tegkil etmektedir (Cakir, 1994).
Kadinlarin kamusal alanda goriiniirligii ve siyasi
katilimi, bu dénemde 6nemli bir ivme kazanmaistir.
II. Mesrutiyet’in ilani 6zellikle kadinlar tarafindan
ozgiirliigiin ilani seklinde algilanmistir (Caha, 1996:
92). Yazida belirtildigi tizere:

II. Mahmut déneminde baslatilan yenilikler ile
cariye ve esir ticaretinin yasaklanmasi
girisimleri olmus, ancak saray gevresinde bu
uygulama  siirmiistiir.  Ozellikle ~ Cerkez
kizlarinin kole olarak alinip satilmasi, insanliga

kars1 igslenmis bir suctur.

Yasasin  hiirriyet nidalari, uzun = siiredir
susturulmus olan Misliman kadinlarin
agizlarindan en samimi gsekilde yiikselmis,

dogunun gokleri bu anlamh ve giizelliklerle
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dolu manzarayi, yaratiisin baglangicindan bu

yana ilk defa isitmistir.

Bu ifade ile; II. Mesrutiyet'in ilaniyla birlikte, uzun
yillar boyunca toplumsal ve siyasal alanin disinda
birakilmis olan Miisliman-Osmanh kadinlari,
kamusal alanda ilk kez giiclii ve kararl: bir sekilde
varllk gostermeye baglamistir. Bu donemde
kadinlar, yalnizca bireysel hak taleplerini degil,
ayni zamanda toplumsal doniisiimde aktif rol alma
iradelerini de yiiksek sesle ifade etmislerdir.
“Yasasin hiirriyet” nidalariyla sekillenen bu ¢ikis,
yalmizca bir siyasal talepler dizisi degil, aym
zamanda kadinlarin kamusal goriiniirliiklerinin ve
toplumsal varliklarinin koklii bicimde yeniden
ingasini simgelemektedir. Donemin sdyleminde, bu
ozgiirlitk haykirislar tarihi bir sessizligin son
bulusu olarak degerlendirilmis; Islam toplumunda
kadinlarin ilk kez bu denli giir ve etkili bir bicimde
kamusal alana ses verdikleri bir kirilma an1 olarak
tasvir edilmistir. Bu gelismeler, kadimnlarin IL
Mesrutiyet siirecinde yalnzca pasif destekleyiciler
degil, ayn1 zamanda toplumsal degisimin etkin
0znesi olduklarini agik bigcimde ortaya koymustur.
Boylece hiirriyetin ilan1 bagta padisah olmak iizere
tiim halkin kurtulusu ve yeni bir doneme uyanist
olmustur (ikdam, 1908).

42. COK ESLILIK VE BOSANMA
HAKKINDAKI FIKIRLERI: KOLELIK KARSITI
DURUS

Selma Riza'nin ¢ok eslilik ve bosanma hakkindaki
fikirleri de Osmanli aile yapisina yonelttigi
elestirilerin merkezinde yer almaktadir. Ona gore
cok eslilik uygulamasi, yalmzca kadim asagilayan
bir durum degil; aym1 zamanda aile kurumunu
yozlastiran bir “zevk ve eglence” rejimidir. Bu
nedenle kadinin evlilikte ve bogsanma siirecinde s6z
hakki  olmasi  gerektigini sonuna  kadar
savunmaktadir. Islam hukukunun kadma verdigi
haklarin uygulamada carpitildigini, hurafelerle
golgelendigini ifade etmektedir. Onun Onerdigi
reformlar, sadece yasa diizeyinde degil; zihniyet
diizeyinde de bir doniisiimiin gerekliligine isaret
etmektedir. Hatta bu donemde, Mansurizade Said,

Ziya Gokalp ve Semseddin Sami gibi aydin
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kalemlere gore, tek eslilik olmasi gerekendir ve ¢ok
esliligin kanun dahilinde yasaklanabilecegini

savunmaktadirlar (Sami, 1996).

Bundan boyle biz, sadece bize ait kanunun iade
edilmesini istiyoruz. Gerisi zamanla gelecektir.
Sahsiyet sahibi olmayan bir kadm, kendi
sahsiyetine, ailesine ve toplumuna Kkarsi

gorevlerini nasil anlayabilir?

Biitiin  ayricaliklardan  yoksun, geg¢misin
esaretiyle yogrulmus, en asagilik zuliimlere
hedef olmus bu narin sinif, ruhen ve manen nasil
kendini gelistirebilir? Avrupalilarin “harem”
diye tabir ettikleri sey bugiin artik kalmamustir.
Uc yliz Cerkez kizindan olusan alinip, satilan
gruplarin kalmadig bile s6ylenebilir. Bu zavalli
kizlar kiiciik yastan itibaren bu amagla
yetistirilir ve 13-14 yaslarinda yiiksek bedellerle

satilirlardi.

Cerkez kizlarmin satildig1 pazar, yeni Bedesten'in
yakininda “Tavuk Pazar1” adi verilen mevkide
licyliz odadan miitesekkil iki kath denilen esir
hanidir (Soysekerci, 2021). Bu, Cerkez kole
ticaretinin ge¢misi, ©nce Memliiklerde sonra
Osmanlilarda sarayin etrafinda palazlanmis, zengin
simifa mensup haneler onlar1 idare eden Cerkez
asker-erkek yoneticiler ve kadin hanim sultanlara
hayranlik duyuyordu. Bu zengin haneler, kole-
cariye almak istediginde ya da ¢ocuklarina bir gelin
istediklerinde pazarda Cerkez oldugu iddiasiyla
satilan kolelere ragbet ediyordu. Hatta bu konu
hakkinda Ingiltere Bagbakani Boris Johnson'in
biiyiik babaannesi Cerkez kizi Hanife Feride'nin 13
yasinda Istanbulda magduru oldugu “beyaz
kolelik” konusunu bir kitapta isledi. Kitabin yazar1
Elbruz Aksoy burada beyaz kolelerin kimler
oldugunu anlatmistir (Erdem, 2021)

Bu istismar sadece ¢ok eslilikle smirh
kalmiyordu. Bir de “miistefrese” denilen nikahsiz
birlikte yasanan kadinlar sorunu vardi. Bugiin
harem denilen yer, yalnizca ailenin kadinlarina
aittir. Birden fazla es ayni yerde gecinemediginde,
ayr1 dairelere ¢ikma ve birbirlerini gormeme haklar
vardir. Saray harem tegkilatinda yer alan cariyeler,
gorev ve statiilerine gore iki temel gruba

ayrilmaktadir. Tlk grubu, dogrudan hiikiimdar ve
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ailesine hizmet eden, dolayisiyla hizmetli

statiisiinde degerlendirilen cariyeler
olusturmaktadir. Tkinci grubu ise padisah ile 6zel
birliktelik kurma, yani “istifras” hakkina sahip olan
ve bu baglamda “miistefrese” statiisiinde
tanimlanan cariyeler tegkil etmektedir. Miistefrese
statlistindeki cariyeler, hiikiimdarla kari-koca
hayat1 yasama hakkma sahip olup, bu hak “istifrag
hakki” olarak ifade edilmektedir. Ser’l hiikiimlere
tabi olan bu uygulama cercevesinde, haremde
miistefrese statiisiinde yer alan cariyeler resmi bir

konumda bulunmaktadir (Ispirli, 2017)

Nikahsiz birlikte olunan kadn, resmi eglerin nefret
ettikleridir. Onlar mirasa ortak olamazlar ama
dogurduklari ¢ocuklar miras hakk: kazanirlar. Eger
padisah isterse cariyelerden dogan ¢ocuklar mesru
sayilirdi. fleride tahta ¢ikma hakkina sahiptiler.
(Soysekerci, 2021). Halk arasinda ise babanin kim
oldugu annenin ifadesine gore belirlenirdi. Bu
cocuk ister digarida dogmus olsun, babasi onu
tanimak, biiylitmek ve gerekirse nafaka vermek

mecburiyetinde idi.

Kadin geyizini verir, ancak gecim yiikiimliiliigii
erkege aittir. Kadin malim ve miilkiinii diledigi gibi
kullanabilir. Evli olsun ya da olmasin mahkemede
taniklik yapabilir, vasiyet ve vesayet edebilir.
Osmanli Devletinde kadinin hukuki statiisiinii
belirleyen temel unsurlardan biri, miras
hukukundaki konumudur. Osmanli  hukuk
sisteminin ikili yapis1 cergevesinde, her tiirli
menkul ve gayrimenkul malin miras yoluyla
intikali, biiyiik olgiide Islam Miras Hukuku
hiikiimlerine gore gerceklestirilmistir. Klasik fikih
kaynaklarinda yer alan diizenlemelere gore,
kadinlar bazi durumlarda kendileriyle aymn
derecedeki erkek mirasgilarin yaris1 oraninda
mirastan pay alabilmislerdir. Buna karsilik, miri
araziler ile gayrisahih vakiflar, icareteynli vakiflar
ve mukataali vakiflar gibi belirli tasinmazlarin
tasarruf hakki, orfi intikal hiiktimleri
dogrultusunda  devredilmistir. ~ Orfi  intikal
uygulamalari ise zamanla, ser intikal sisteminden
farkli olarak cinsiyet temelli esitsizlikleri asan ve

kadin-erkek esitligini gozeten bir yoOnelim
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kazanmistir. Nihayetinde, 1913 yilinda yapilan
diizenlemeyle birlikte tiim ziimrelerde kadin ve
erkek arasinda miras hukuku bakimindan tam bir
hukuki esitlik tesis edilmistir (Akyilmaz, 2007).

43. ISLAMIi DEGERLER VE MODERN
EGITIMIN UYUMU

Osmanli modernlesmesinde Islami degerlerle
modern egitimin uzlastirilmasi ¢abalari, 6zellikle
kadin egitiminde ©nemli bir rol oynamistir
(Georgeon, 2009). Berkes'in (1998) isaret ettigi gibi,
bu sentez arayisi, donemin aydinlarinin temel
meselelerinden biriydi. Selma Riza'nin

mektubunda vurguladig: gibi:

II. Mahmut donemindeki yeniliklere ragmen,
kadinlarin egitimi konusunda yeterli ilerleme
saglanamamustir. Ozellikle Cerkez kizlarinin
egitim hakkindan mahrum birakilmasi, biiyiik
bir adaletsizliktir."

"[slamiyet, bireyler hayatlarmin baglangicindan
itibaren, olgunluk c¢agina ulasana dek egitim
gormekle ylikiimliidiir demektedir.
Giintimiizde artik fikir ve vicdan 6zgiirliigiine

kavusmus bulunuyoruz.

Bu alinti, Selma Riza'min Islam'in egitime verdigi
Onemi vurgulayarak, modernlesme ile dini
degerlerin  ¢atismadigini  gosterme  cabasini
yansitmaktadir. Donemin muhafazakar kesimlerini
ikna etmek i¢in dini referanslar1 ustaca
kullanmaktadir. Ozellikle egitim konusunda fslami
kaynaklarin modernlesme ile uyumlu
yorumlanmasi, donemin reform hareketinin énemli

bir stratejisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Din, bu degerli ve iistiin varlik olan kadina,
sahsi Ozgilirlilk, vicdan ozgiirliigii ve egitim
hakki gibi tiim kutsal haklari verdigi halde,
bunlar elinden hatta hafizasindan bile
calinmistir. Cok eslilik ve keyfi bosanma gibi
uygulamalar Islam'm 6ziine aykiridir. Miras
hukukunda da

gozetilmesi gerekmektedir. Islam'in adaleti ve

kadinlarin haklarimin

merhameti, kadinlarin esit haklara sahip

olmasini gerektirir.

Bu alinti, Selma Riza'min kadin haklarinin islami

temellerini vurgulayarak, mevcut durumu elestiren

58



keskin bir toplumsal elestiri sunmaktadir.
"Hafizadan ¢alinma" metaforu, kadinlarin sadece
haklarindan degil, bu haklarin bilincinden de
mahrum birakildigini giiglii bir sekilde ifade
etmektedir. Ozellikle ¢ok eslilik, bosanma ve miras
konularindaki elestirileri, Islami referanslarla
modernlesme talebini birlestiren bir yaklasim
sergilemektedir.

Dalaman'in (2021b: 86) calismasinda belirttigi gibi,
bugiin bile Islami feministlerin karsilastigi en
Oonemli ortak sorunlardan biri aile hukukudur.
Selma Riza'nin aile hukuku konusundaki goriisleri,
donemin en tartismali  meselelerine 151k
tutmaktadir. Cok esliligin Islam'm oziine aykiri
oldugu vurgusu, geleneksel uygulamalarin dini
dayanaklarinin sorgulanmasi gerektigine isaret
etmektedir. Bosanma konusunda kadimnlarin
yasadig1 magduriyetleri ele alirken, Islam'in temel
prensiplerinden olan adalet ve merhamet
kavramlarimi 6ne ¢ikarmaktadir. Miras hukukunda
kadinlarin  haklarmin  gozetilmesi talebi ise,
ekonomik bagimsizlik ve toplumsal statii agisindan

kritik bir 6neme sahiptir.

Bu yaklasim, fslami modernizmin kadin haklari
konusundaki temel argiimanlarini yansitmaktadir.
Dini metinlerin yeniden yorumlanmasi ve
geleneksel uygulamalarin elestirel bir gozle
degerlendirilmesi, donemin reform hareketinin
karakteristik 6zelliklerindendir. Selma Riza'nin bu
sentezci yaklasimi, hem muhafazakar kesimlerin
direncini azaltmaya yonelik stratejik bir hamle, hem
de Islam'm 6ziinde var olan esitlikci ve adaletci
prensiplerin yeniden kesfedilmesi c¢abasi olarak

degerlendirilebilir.

44. KADINLARA EGITIM HAKKI VE KIZ
OGRETMEN OKULLARI
Findley'in (2010) arastirmalarinda vurguladig:
tizere, Paris'in Osmanli aydinlarn {izerindeki etkisi,
modernlesme siirecinde kritik bir rol oynamustir.
Selma Riza'min Paris deneyimi, bu etkinin somut bir
ornegidir.

Paris, diinyanin incisi ve pirlantasidir. Ahlaki

erdeme 6nem veren bir bireyin, Paris'te yasayip
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da diisiinsel, duygusal ve bilimsel anlamda

ilerleme gostermemesi miimkiin degildir.

Bu ifadede Selma Riza, Paris'i metaforik bir dille
yliceltirken, sehrin entelektiiel ve kiiltiirel
zenginliginin bireyin gelisimine olan katkisim
vurgulamaktadir. "Ahlaki erdem" vurgusunu
oOzellikle kullanarak, Bati medeniyetinin ahlaki
degerlerle catismadigini, aksine bu degerleri
zenginlestirdigini ima etmektedir. Bu yaklasim,
donemin muhafazakar kesimlerinin Bati karsiti

sOylemlerine kars: ustaca bir cevap niteligindedir.

Egitim yoluyla kadinin bilin¢lenmesi, yalnizca aile
yapisini dontistiirmekle kalmaz; aymi zamanda
toplumun modernlesmesini de hizlandirmigtir. Bu
nedenle kadinlarin erkeklerle esit sartlarda
yliksekogrenim gormeleri gerektigini savunur; kiz
Ogrencilerin  Avrupa’yva gonderilmesi  fikrini
dillendirmekte ve hatta bu siireci bu miilakatta
sahsen yoOnetecegini belirtmektedir. Ogzellikle
Paris’in entelektiiel atmosferinden aldig: ilhamla,
Osmanli kadmina da fikir ozgiirliigiinii, bireysel
ozneligi ve kamusal varolusu haber vermistir. II
Mesrutiyet'ten sonra kadinlara tanmnan egitim
hakkinin siirlar1 daha da genisletilmistir. Egitimde
amaglanan degisiklikler egitimin yayginlastirilmas:
ilk o0gretimin zorunlu ve parasiz olmasi, egitim

birliginin saglanmasidir (Avci, 2016:230).

[stanbula déner dénmez yapacagim ilk is,
birka¢ geng kizi Paris liselerine gondermek
olacaktir. Bu kizlar, orada iyi bir egitim ve
terbiye gorecek; o6zgilirlik davasina adanmus,
yiirekli ve fedakar bireyler olarak vatanlarina
doneceklerdir. Sunu iiziilerek itiraf etmeliyiz ki,
biz, Jon Tiirkler olarak, yiiksek bilgi ve egitimin
ilk 151811 sizin iiniversitelerinizde 6grenmeye
basladik. Islamiyet'in ahlaki degeri ve toplumsal
onemi, ancak bilgi 15181 yayildig1 yerlerde
daha parlak, daha giiglii bir sekilde anlasilir ve
takdir edilir.

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra {ilkeye doner
donmez Adile Sultan Sarayimmn kiz okuluna
doniistiiriilmesinde agabeyi Ahmet Riza ile birlikte
onemli bir rol iistlenmistir (Dogan ve Metintas,
2017). Bu onun en biiyiik hayalidir ve bu hayalini
dondiikten sonra gerceklestirecektir.
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Selma Riza Hamim’in burada bahsetmis oldugu
okul, Osmanli Devletinde kadin &gretmen
yetistirilmesine 1870 yilinda Istanbul'da agilan ilk
kurumsal okul Dariilmuallimat (Kiz Ogretmen
Okulu)'tir. Bu kurum, uzun yillar boyunca iilkenin
kadin 6gretmen ihtiyacini karsilamakla tek basina
sorumlu tutulmus, ancak mezunlari biiyiik olgiide
yalnizca Istanbul'daki kiz mekteplerinin 6gretmen
gereksinimini karsilayabilmistir

Su anda sadece Istanbul'da bir Dariilmuallimat

var. Yakinda her yerde ¢ok sayida sube acacagiz.

Bu  aciklama, Selma  Rizanin  egitimin
yayginlastirilmas1 konusundaki kararliligmi ve
vizyonunu ortaya koymaktadir. Dariilmuallimat'in
yayginlastirilmas1  hedefi, kadin egitiminin
kurumsal diizeyde desteklenmesi gerektigi
diisiincesinin somut bir gostergesidir. Bu ifade ayni
zamanda, merkez-cevre dikotomisini asma ve
egitim firsatlarin1 Anadolu'ya yayma amacim da
yansitmaktadir. Boylece kadin egitiminin sadece
Istanbul'a 6zgii bir ayricalik olmaktan gikarilip,
imparatorluk ¢apinda bir doniisiim projesi haline
getirilmesi vizyonu goriilmektedir. II. Mesrutiyet'in
ilanuyla  birlikte Selma Riza'min diisiincesi
gerceklesmis, tasrada kiz Ogretmen okullarinin
yayginlastirilmas: meselesi gilindeme gelmistir.
1913 yilinda c¢ikarilan Tedrisat-1 1btidaiye Kanun-1
Muvakkati

dariilmuallimat acilmasi yoniinde girisimlerde

cercevesinde  bazi1  vilayetlerde
bulunulmus ve vilayetlerden gelen talepler
dogrultusunda, mevcut imkanlar Olgiisiinde bu
okullarin kurulmasi saglanmistir. Bu kapsamda
1913-1914 6gretim yilinda Adana’da; 1914-1915'te
[zmir Karsiyaka'da; 1915’te Halep, Ankara, Bursa ve
Kastamonu'da; 1915-1916 yillarinda Konya ve
Edirne’de; 1916'da Balikesirde ve 1917 yilinda
Beyrut'ta Dariilmuallimat-1 Ibtidaiye mektepleri
egitim Ogretim faaliyetlerine baslamistir. S0z
konusu kiz 6gretmen okullari, yalnmizca pedagojik
birer kurum olarak degil, ayn1 zamanda kadinlarin
toplumsal konumlarini déniistiiren ve onlara yeni
bir kimlik insa eden yapilar olarak da son derece
Oonemli bir iglev {istlenmislerdir (Dumanoglu ve
Yetisgin, 2019).
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4.5. KADEMELI DEGiSiM YAKLASIMI

Mardin'in (2000) modernlesme teorisi gergevesinde
degerlendirildiginde, Selma Rizamin reform
stratejisi, toplumsal degisimin kademeli ve organik
bir siire¢ olarak ele alnmas: gerektigini
vurgulamaktadir. Bu yaklasim, donemin diger
reformcularindan  farkli  olarak, toplumsal
dinamikleri dikkate alan bir vizyon sunmaktadir

(Toprak, 2014).

Her seyden once, biiyiik bir tedbirle diisiinceler
hazirlanmali, beslenmeli, biiyiik bir dikkatle
ozglrligiin alan1 olusturulmalidir. Bu alana
ulagmay1 miimkiin kilacak tiim yollar, her tiirlii

engellerden arindirilmalidir.

Bu almti, Selma Rizamnin toplumsal degisimi bir
siire¢ olarak gordiigiinii ve bu siirecin dikkatli bir
sekilde planlanmasi gerektigini vurgulamaktadir.
"Diisiincelerin hazirlanmas:" ve "6zgiirliik alanimin
olusturulmasi” ifadeleri, degisimin zihinsel ve

kurumsal boyutlarina isaret etmektedir.

Mesrutiyet yonetimi, Osmanli kadinlarinin
yasam  kosullarim1  koklii  bir  bigimde
degistirecektir. Kanunlarin manti$1 ve anlam
aranacak, egitim bu Ozgiirlitk¢ii hareketi

destekleyecektir.

Bu ikinci alinti, Selma Riza'nin hukuki reformlar ve

egitim arasinda kurdugu baglantiy1
gostermektedir. Mesrutiyet'in getirecegi degisimin
sadece yasal diizenlemelerle sinirli kalmayacagini,
dontistimii

egitim yoluyla toplumsal

destekleyecegini ongormektedir.

4.6. SINIFLAR ARASI DAYANISMA VE SOSYAL
ADALET

Toprak'in (2014) aragtirmalarinda belirttigi gibi, II.
Mesrutiyet donemi kadin hareketinin en 6nemli
Ozelliklerinden biri, farkli sosyal smiflardan
kadinlar arasmnda kurulan dayamsma aglariydi. Bu
dayanisma,

toplumsal  degisimin  tabana

yayilmasinda énemli bir rol oynamustir.

Dogasi geregi, reform diisiincesi ilk olarak aydin
smifa mensup kadinlar arasinda ortaya
¢ikmistir. Bu da onlarin iyi bir egitim almalari,
okuyup diistinmeleri sayesinde gelistirmistir.

Bununla birlikte, farkli sosyal siniflarda, hatta
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yoksul ailelerden dahi parlak zekadya sahip,
hassas kalpli ve tamamen fedakar geng kadinlar

yetismistir.

Bu alinti, reform hareketinin sinifsal dinamiklerini
ortaya koymaktadir. Aydin simifin oncii roliinii
kabul etmekle birlikte, yoksul ailelerden gelen
kadinlarin  da  entelektiiel ve  duygusal
kapasitelerini vurgulayarak, toplumsal degisimin

kapsayici dogasina isaret etmektedir.

4.7. UHUVVET ROMANI VE TOPLUMSAL
GERCEKLIK

Selma Riza'nin 1892 yilinda kaleme aldi1g1 Uhuvvet
(Kiz Kardeslik) romani, Osmanli toplumundaki
degisimi ve kadinlarin yasadig1 sorunlari ele alan
onemli bir eserdir. Roman, doénemin toplumsal
yapisiny, aile igi iligkileri ve modernlesme siirecinin
yarattigt  catismalar1t  gercek¢i bir  {islupla
yansitmaktadir. Paris'teki miilakatinda Istanbul'a
doner donmez kitab1 bastiracagini soylese de
bastiramamig  daha sonra 1999  yilinda
miisvedderlini bulan Nebil Fazil alsan tarafindan
basilabilmistir (Dalaman ve Metin, 2024). Kitaptan
miilakatta su sekilde bahsetmektedir:

Uhuvvet romanini kaleme alirken, her giin
etrafimda gordigiim, duydugum ve hissettigim
gercekleri yansitmak istedim. Sabahtan aksama
kadar, kah okuyarak kah diisiinerek, bazen de
Ozellikle

kadinlarimizin sessiz ¢igliklarini, onlarin egitim

gozyaslari iginde yazdim.

Ozlemini ve oOzglirlik arzusunu satirlara
dokmek istedim. Bu roman, sadece bir hikaye
degil, ayn1 zamanda toplumumuzun aynasidir.
Kardesler arasindaki iliskiyi merkeze alarak,
aslinda tiim Osmanli toplumunun yasadig:

degisimi ve ¢atismalari anlatmaya calistim.

Bu romanin ancak bir asir sonra basilabilmis olmas,
donemin kadin yazarlarmin karsilastigr zorluklari
ve toplumsal engelleri gostermesi acisindan
oldukca diistindiiriiciidiir. Buna ragmen eserin
gliniimiize ulagabilmis olmasi, Osmanli
modernlesme siirecinin kadin perspektifinden

anlasilmasi igin degerli bir kaynak sunmaktadir.
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5. SELMA RIZA'NIN DUSUNCE DUNYASI VE
MODERNLESME VIiZYONU

Selma Riza'min fikir diinyas: ve tarihsel katkilar
lizerine yapilan detayll incelemeler, Osmanl
modernlesme  siirecindeki o6zgiin ve Oncii
konumunu gozler oniine sermektedir. Diisiince
yapisinu sekillendiren temel yaklasimlar, birbiriyle
baglantih ii¢ ana eksende derinlemesine

degerlendirilebilir.

Ilk olarak, din ve ¢agdaslasma uyumu konusundaki
goriigleri, donemin tartismalarina yeni bir boyut
kazandirmistir.  Islam'in  6ziindeki ~ degerlerle
modern diisiincenin bir arada var olabilecegini
savunurken, bu uyumun nasil saglanacagina dair
somut Oneriler gelistirmistir. Dini metinlerin cagdas
yorumlanmasi

gerekliligini vurgularken,

geleneksel degerlerin modern yasamla
uyumlastirilmast igin sistematik bir yaklasim
benimsemistir. Bu baglamda gelistirdigi fikirler,
I[slami feminizmin erken donem &rneklerinden
sayilabilecek 0zgiin yaklasimlar sunmaktadir.
Ozellikle kadin haklar1  konusundaki  dini
referanslar1 modern bir perspektifle yorumlamasi,
donemin diistince diinyasinda onemli bir yenilik

olarak degerlendirilmektedir.

Tkinci olarak, kadin egitiminin doniistiiriicii giiciine
olan inanci, onun diiglince sisteminin merkezinde
yer almaktadir. Toplumsal degisimin temelinde
kadin egitiminin yattigmi savunurken, bu
goriisiinii  detayli teorik ve pratik Onerilerle
desteklemistir. Kiz okullarmin yayginlastirilmasi
icin gosterdigi aktif cabalar, sadece teorik diizeyde
kalmamis, somut adimlarla desteklenmistir.
Kadinlarin meslek sahibi olmasinin 6nemini
vurgularken, bunun toplumsal kalkinmaya olan
katkisini da detaylh sekilde analiz etmigtir. Egitimi
sadece okuma-yazma Ogretimi olarak degil,
toplumsal biling kazandirma ve kiiltiirel dontisiimii
saglama araci olarak gérmiis, bu vizyonunu egitim
miifredat

programlari ve Onerileriyle

somutlagtirmigtir.

Ugiincii olarak, toplumsal dayanisma ve siflar
arast is birligi konusundaki fikirleri, donemin
sosyal reform hareketlerine 0Ozgiin katkilar
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sunmustur. Farkli sosyal smiflardan kadinlarin
ortak miicadelesini desteklerken, bu dayanismanin
nasil organize edilebilecegine dair pratik Oneriler
gelistirmistir. Zengin-fakir ayrimi gozetmeksizin
tim kadmnlarmn egitim hakkmi savunurken, bu
haklarin nasil giivence altina alinabilecegine dair
kurumsal 6neriler sunmustur. Kadin derneklerinin
kurulmasi ve yayginlastirilmas: ile kadmnlar aras:
dayanisma aglarinin olusturulmasina Onciilitk
etmis, bu Orgiitlenmelerin siirdiiriilebilirligi icin

sistematik calismalar ytiirtitmiistiir.

Selma Riza'nin vizyonu, doneminin diger yenilikgi
hareketlerinden belirgin sekilde ayrilmaktadir. Bu
farklilik, 6zellikle onun asamali ve siirdiiriilebilir
degisim stratejisinde kendini gostermektedir.
Toplumsal doniisiimiin ani degil, kademeli olmasi
gerektigini savunurken, bu siirecin nasil
yOnetilecegine dair detayl: bir yol haritasi ¢izmistir.
Degisimin kalic1 olmasi igin toplumsal direnci en
aza indirmeye yonelik stratejiler gelistirmis, reform
siirecinde yerel dinamikleri gézetmenin Snemini
vurgulamistir. Batililasmanin korii koriine taklit
degil, Oziimsenerek gerceklesmesi gerektigini
savunurken, bu Ozimseme sirecinin nasil
gerceklestirilebilecegine dair somut Oneriler

sunmustur.

Egitim merkezli toplumsal doniisiim vizyonunda,
modern egitim kurumlarinin yayginlastirilmasini
stratejik bir hedef olarak belirlemistir. Ogretmen
yetistirme programlarinin énemini vurgularken, bu
programlarin igerigi ve uygulanmasi konusunda
Miifredatin

gortsleri,

detayli  Oneriler  gelistirmistir.

modernlestirilmesi konusundaki
donemin egitim reformlar {izerinde énemli etkiler
birakmistir. Kiz ¢ocuklarinin egitime erisiminin
kolaylastirilmasi i¢in gelistirdigi projeler, giiniimiiz

egitim politikalarina da 1s1ik tutacak niteliktedir.

Kapsayia toplumsal reform anlayisi cercevesinde,
farkli toplumsal sinuflar arasinda kopriiler kurma
vizyonu, onun sosyal adalet anlayisinin temelini
olusturmaktadir. Tasra-merkez ayrimimi asma
girisimleri, bolgesel esitsizliklerin giderilmesi icin
gelistirdigi Onerilerle desteklenmistir. Azinhik

kadinlariyla dayanisma ve is birligi konusundaki
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cabalari, ¢ok kiiltiirlii bir toplumsal yap: iginde
kadin dayanigmasinin nasil
gerceklestirilebilecegine dair ©Snemli Ornekler
sunmaktadir. Modernlesmenin  tiim  toplum
kesimlerine yayilmasi hedefi, onun kapsayic ve
esitlikci  toplum  vizyonunun en  Onemli

gostergelerinden biridir.

6. SELMA RIZA HANIMEFENDI
MULAKATININ TOPLUMSAL YANSIMALARI
VE DONEMIN IDEOLOJIiK CATISMALARI
1908 yilinda II. Mesrutiyet’in ilani, Osmanli toplum
yapisinda koklii degisimlerin habercisi olmus;
ozellikle kadinlarin kamusal hayatta goriiniirliik
kazanmasi, doénemin hem aydin hem de
muhafazakar kesimlerinde derin tartismalar
yaratmigtir. Bu donemde Paris'te yasayan ve
Osmanli kadin hareketinin 6ncii isimlerinden biri
olan Selma Riza'min, Millet gazetesine verdigi
miilakat hem kadm haklar1 hem de toplumsal
dontisim agisindan dikkat gekici bir metin olarak
one c¢kmstir. Ancak bu milakat, sadece
modernlesmeyi savunan cevrelerde degil, aymi
zamanda muhafazakar basinda ve asker-sivil

biirokraside de yogun tepkilere neden olmustur.

Kolagas1 Resneli Niyazi Bey’in, Sirat-1 Miistakim ve
Sebiliirresad3 gibi yayin organlarinda yayimlanan
ifadeleri, bu tepkilerin en belirgin 6rneklerindendir.
Niyazi Bey, Selma Riza’nin makalesini “Islami
asabiyeti tahrik eden hezeyan dolu bir negsriyat”
olarak tanimlarken, Mesrutiyet yonetimini geriatla
sinirlandirma c¢abasi icindedir. Benzer sekilde,
Volkan gazetesinin kurucusu Dervis Vahdeti de,
Riza'min goriislerini ahlaki ¢okiisiin ve Batililasma
tehdidinin bir parcasi olarak degerlendirmistir. Bu
sOylemler, donemin muhafazakar diisiince
diinyasinda kadin ozgiirliigline ve toplumsal
modernizasyona  karst  gelistirilen  ideolojik

tepkilerin temel 6rneklerini sunar.

Resneli Niyazi Bey, Selma Riza'min miilakatina
karst “Sirat1  Miistakim” gazetesine “Islam
hanimlan” ile ilgili yazdigi makaleye istinaden,

Mesrutiyet idaresini soyle yiiceltmektedir:
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..Selma Hanim Efendi emin olsunlar ki yiice
ahkami [yargi, hukuk] ta ebediyete kadar
siirecek olan seriat ahkamina aykir1 olarak ne
evlenme ne bogsanma ve ne de 6rtiinme/tesettiir
meselesi kati olarak tebdil ve tagyir [degisiklik]
olunamayacaktir. Istibdat devrinde tetkik ve
hesap sormanin uzanamadig1 baz1 sosyal
siniflarda bazi kadinlarimizin nefret edilecek bir
sekilde giristikleri kiistahliklara, agiklik ve
sagikliklara Mesrutiyet’in ilanini1 miiteakip son
verilecegini sabirsizlikla beklerken ...adamlarin
kiistahlig1 ile iimidimizin ne kadar kof ve
¢alismamizin ne kadar bos oldugunu gorerek
asir1 derecede duygulandik ve {iziildiik.
(Albayrak, 2002: 88).

Islam dini ahkamimin tamamen biganesi olan
Selma Hanim Efendi’nin memleketimize felaket,
musibet, zillet, ar, hicap, ahlak diiskiinligi,
nifak ve sikak gibi bir siirii sosyal bela ve
musibetleri davetten ibaret olan yayinlarinin
yayllmasmin yasaklanmasina geregi gibi
miidafaada bulunmak biitiin  Miisliiman

kardeglerimizin vazifesidir.

demistir (Dalaman ve Metin, 2024). Kolagasi
Resneli Niyazi, Sirat-1 Miistakim Gazetesi'ne

verdigi miilakati su szlerle bitirmistir:

Simdi Istanbul'a avdetleri hasbiyle insallah
yakinen su biiylik noksani da ikmal [eksik
tamamlama] ederler. Binaenaleyh Tevfik Nadir
Beyle Millet gazetesi mesuliiniin [sorumlu]
lanet-i ilahiyeyi [Allah’in laneti], nefret-i
umumiyeye [halkin nefreti] davet eden bu gibi
nesriyat-1 nifak cliyaneden [fitne ¢ikaran yazi]
dolay1 yakinen beyan-1 teessiif [tizlildiiglinii
aciklayarak] ile millete, vicdan-i umumiyeyi
iimmete musaraaten [acele ederek] tardiyye
[defetmek] vereceklerini timit ederim. (Dalaman
ve Metin, 2024).

II. Abdiilhamid doéneminin baskici rejimi, siyasi
gerilimleri tirmandirmisti. Ozellikle muhafazakar
diisiincenin, modernlesen kadin figiirlerine ve
ozgiirliikcii soylemlere nasil bir direnis gelistirdigi;
Resneli Niyazi ve Dervis Vahdeti gibi aktorlerin
sOylemleri iizerinden goriilmektedir Boylelikle, 20.
ylizyilin baginda Osmanli'da toplumsal cinsiyet,
siyaset ve ideoloji ekseninde sekillenen celiskili

yapilarin izini siirmek amaglanmaktadir. Nisan

Metin

1909'da (Jiilyen takvimine gore 31 Mart) bir isyana
dontistii  (Berkes, 1964: 221). 31 Mart 1909
olaylarinda kigkirtici yayinlariyla olaylarin patlak
vermesine neden olan Dervis Vahdeti, Selma
Riza'nin c¢alismalarindan ve fikirlerinden de
rahatsiz oldugunu, 1908 yilinda Volkan gazetesinde
yayimladigr “Kadinlik Fitnesi” baslikli yazisiyla
tanman Dervis Vahdeti, kadin bedenini toplumun
¢oziiliisiiniin kaynag1 olarak tanimlar. Ona gore
kadinlarin kamusal alanda goriiniir olmasi, agik
giyinmesi ya da bagimsiz hareket etmesi, "sefih bir
toplum"un isareti olarak okunur. Bu soylem,
kadinin bireysel haklarmi, toplumsal ahlakla
gelisen bir “fitne” olarak kodlayarak yok sayar.
Vahdeti'nin ¢6ziim Onerisi ise agiktir: 6rtiinme. Ona
gore hicap, yalmzca dini bir vecibe degil, aym
zamanda toplumsal diizenin kurtulusu igin “tek
care”dir. Bu bakis, kadin1 edilgenlestiren, bedenini
denetim altina alarak kamusal ve politik varhgim
imkansizlagtiran ataerkil bir ideolojinin pargasidir.
Volkan Gazetesi'nin 8 Nisan 1908 tarihli yazisinda,
Selma Riza'min isminide vurgulayarak kadinlar

sOyle ifade etmistir:

Tiyatrolarda, zevk-ii sefalarda, meyhanelerde,
kerhanelerde rezalete bagladiniz. Selma’larla
muhadderat-1 Islamiye’nin carsaflarimi  bile
attiracak nesriyatta bulununuz. Beyoglu'nda
carsafl islam kadinlarinin birhanelere gitmesine
kadar mesag-i [aglik] hiirriyete tesmil
[kapsamini genisletmek] ettiniz. Allah’'da sille-i
seriati ensenize indirmek icin Ittihad-i
Muhammed’i Cemiyeti'ni meydana getirdi. (Ok,
2012: 31).

Bu ideolojik catismalar, II. Mesrutiyet doneminde
Osmanli  toplumunda yasanan modernlesme
siirecinin  yarattigi derin toplumsal gerilimleri
gozler 6niine sermektedir. Ozellikle kadin haklar
ve toplumsal cinsiyet rolleri {izerinden sekillenen
bu tartismalar, modernlesme siirecinin karmagik ve
cok boyutlu yapisini yansitmaktadir. Bu dénemde
yasanan fikri catismalar, 31 Mart Vakas1 (1909) gibi
siyasi olaylarin toplumsal ve ideolojik arka planini
aydmlatmas1 agisindan da  biiyitkk  6nem
tasimaktadir. Sonug¢ olarak, Selma Rizann

miilakat1 ve ona yoneltilen tepkiler, Osmanh
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modernlesme  siirecinde  yasanan  degisim
sancilarmni, Ozellikle kadmn haklar1 baglaminda
acitkca ortaya koymaktadir. Bu tartismalar,
gliniimiizde dahi siiregelen toplumsal cinsiyet ve
modernlesme tartismalarinin tarihsel kodkenlerini
anlamamiz  agisindan  degerli bir kaynak

olusturmaktadir.

7. SONUC

1908 tarihli miilakat, Osmanli kadin hareketinin
entelektiiel derinligini ve ¢cok boyutlulugunu ortaya
koyan oOnemli bir belgedir. Selma Riza'min
diisiinceleri, donemin sosyal ve siyasi dinamiklerini
yansitmanin 6tesinde, modern Tiirkiye'nin kadin
haklar1 ve toplumsal reform tartismalarina da 1s1k
tutacak niteliktedir. Ozellikle egitim, modernlesme
ve toplumsal degisim konularindaki goriigleri,
glinimiiz tartismalarina da katki saglayacak

tarihsel bir perspektif sunmaktadir.

Selma Riza’min 1908 tarihli milakati, II.
Mesrutiyet'in ilaniyla birlikte Osmanli toplumunun
sosyal, siyasal ve kiiltiirel yapisinda yasanan
doniisiim  siirecinin  kadmnlar  cephesinden
okundugu son derece Ozgiin bir kaynaktir.
Miilakatta, Osmanli kadiminin tarihsel olarak
siyasetten ve kamusal alandan uzaklagtirilmis
konumuna karsi gelistirilen elestirel tutum,
yalnizca devrin siyasi rejimine degil, ayni zamanda
geleneksel diistince kaliplarina da yoneltilmis bir
meydan okumadir. Selma Riza hem bireysel yasam
oykiisti hem de fikirsel durusuyla bu doniistimiin

aktif bir 6znesi olarak karsimiza gtkmaktadr.

Yazar Ozetle bu makalede, kadinlarin egitim ve

diisiinsel gelisiminin yalnizca bireysel degil,

Metin

toplumsal bir kurtulus projesinin temeli oldugunu
vurgulamaktadir. Kadinin toplumsal goriintirliigii,
hiirriyeti ve haklari, Islam’m 6ziindeki degerlerle
birlikte diisiiniilerek yeniden yorumlanmaktadir.
Bu cer¢evede kadin hem bir fikir tasiyicis1 hem de
degisimin uygulayicisidir. Selma Riza, Bati ile
kurulan entelektiiel temaslarin ve &zellikle Paris
gibi merkezlerde almacak egitimin, Dogu
toplumlarindaki  kadinlarin = 6zgiirlesmesinde

hayati bir rol oynayacagini savunmaktadir.

Miilakatta 6ne ¢ikan bir diger mesele ise ¢ok eslilik
ve bosanma gibi aile yapisina dair tartismalardir.
Selma Riza, bu konular salt ahlaki zeminde degil,
kadmlarin kendi hak ve statiilerini
bilmemelerinden kaynaklanan bir egitim eksikligi
cercevesinde degerlendirir. Ona gore, kadinlarin
hukuki ve toplumsal haklarini igsellestirmesiyle
birlikte ¢ok eslilik gibi uygulamalar kendiliginden
ortadan kalkacaktir.

Sonug olarak, bu miilakat, yalnizca bir donemin
kadin miicadelesini belgeleyen bir metin degil; aym
zamanda ozgiirliik, hak ve egitim kavramlarmin
Osmanli diisiince tarihinde nasil icsellestirildigine
dair bir zihniyet haritas1 sunmaktadir. Selma
Riza’'min kaleminden c¢ikanlar, doénemin siyasal
degisim  atmosferiyle birlesen  bir  kadin
perspektifini yansitmakla kalmaz; ayni zamanda
kadinlarin birey olarak toplumsal varliklarini insa
etme siireglerine dair fikirsel bir rehber islevi de

gormektedir.
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EK 1. METINDE GECEN OSMANLI TURKCESi- GUNUMUZ TURKCESi ANLAMLARI
dlem-i nev: Yeni bir duhya, yeni bir alem.

asar-1 medide: Gecmis zamanin izleri, eski caglardan kalma eserler.
avdet etmek,Geri donmek.

avam-1 nas: Halk tabakasi, siradan insanlar.

azimdar-1 ahiret: Oliim yoluna azmetmis kimse, 6liime kararl kisi.
bedayi-i hilkat: Yaratilisin harikalar.

bila muhakeme: Yargilanmaksizin.

bahusus: Ozellikle.

cemiyet: Toplum, topluluk.

cerayan-1 farahbahsa: Seving verici gelisme veya olaylar.

dikkat-i meftuhane: Hayranlik dolu dikkat.

darulfunun: Universite.

efkar-1 ulviyye: Yuce fikirler, yuce dusuinceler.

efkadr-1 umumiyye: Kamuoyu.

emval ve emlak: Mallar ve tasinmazlar.

Ferhunde: Ugurluy, kutlu.

firdgat: Vazgecme, ozveri.

fazilane: Faziletli bir sekilde, erdemlice.

fushat-1 abad afak: Genis, bayindir ufuklar.

gus etmek: Isitmek, duymak.

harekat-1 ahrarane: Hur insanlar gibi hareket etme, ozgutlukcu hareket.
hurafat: Batil inanclar, yanlis inanis]ar.

hafiyye: Gizli polis, hafiye.

hane: Ev.

huitriyeti tedrisat: Egitim ozgurlugt

ikdam: Girisjim, atilim.

ikdamait-1 azime: Buyuk girisimler.

inkilAb-1 Osmani: Osmanli Inkilabi, 1908 Mesrutiyet Devrimi.
inzimam etmek: Katilmak, eklenmek.

istinsal-i hutriyet: Huiriyeti kazanmak, ozgurlugii elde etmek.
i'lan-1 harb: Savas ilani.

kilid urmak: Kilitlemek.

kiyam-1 um@mi: Genel ayaklanma.

lisan-1 hikmet: Hikmet dili, bilgelik sozleri.

manzara-i bedi‘ay-1 siar: Giizelliklerle dolu sanli manzara.
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masadak: Bir sozii veya hitkmii tasdik eden husustur.

mebhus: Bahsedilen, konu edilen.

miihtez eberi: belki sarsilan, titreyen
menba’-1 zeka: Zeka kaynag.

mustebid: Zorba, baskic1.

mustefrese: Nikahsiz birlikte olunan kadin.
mustekbir: Kibirli, buyuklenen.
mutebessim: Guluimseyen.

mutemevvic; Dalgali (ozellikle sac icin kullanilir).
mutedla: Okuma, inceleme.
muskukul-efkatr: Suipheli dusunce sahibi.
nagahan: Beklenmedik, ansizin.

nazar dikkat: Dikkatli bakis.

nesr etmek: Yaymak, yayimlamak.

nida-i mehabet: Gorkemli haykiris,
nisvan-1 Islam: Musluman kadinlar.
noksan: Eksiklik.

ruka-i esaret: Esaret zinciri.

sabr u sebat: Sabir ve kararlilik.

selsebil-i guray-1 vesdya: Tatli sozlerle manevi susuzlugu gideren kaynak.

sukuf-u pak: Temiz, saygin topluluk.

suret-i samimiye: Icten bir sekilde.

sehid-i hurriyet: Ozguirhik ugruna olen kimse.
ta’ddiid-i zevcat: Cok eslilik.

teali etmek: Yukselmek, yucelmek.

tebyin: Acztklama.

tedbir ile efkar1 hazirlamak: Dusuinceleri dikkatle ve bilincle yonlendirmek.

tedvic etmek: Yayimlamak, duyurmak.
tezahut etmek: Ortaya ctkmak, gorunmek.
tesrik-i hareket: Ortak hareket etmek.
vakf-1 nefs etmek: Kendini adamak.

vakif olmak: Bilmek, farkinda olmak.

zird: Cunku’

Metin
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EK 1. TEVFIK NADIR. (10 EYLUL 1908). SELMA HANIMEFENDI, MILLET GAZETESI. SAYIL:32 S: 1-2.
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EK 3. TEVFIK NADIR. (10 EYLUL 1908). SELMA HANIMEFENDI, MiLLET GAZETESI. SAYIL:32 S: 1-2.
TRANSKRIPT. OSMANLICA’'DAN AKTARAN SEMA METIN

Cerayan-1 farahbahsasini bir dikkat-i meftunane ile takip eyledigimiz inkilab-1 Osmanide nazar1 dikkat-i meftiinane en
ziyade celb eden nokta simdiye kadar hele hayati siyasiyeye tamamen bigane goriilen hanimlarin bu babdaki ikdamat-1
azimeleri bir hususudur.

Bu hanimlar nagahan-i tuyan ile Selanikte, der saadetde, geng Tiirklerin kiyam-1 um{imileri tenzir ve onlarla tesrik-i hareket
ederek Avrupa’ya tebdil-i sekil ve cemal etmis bir alem-i nev bir alemi ulvi izhar eylemislerdir.

“Yagasin hiirriyet” nida-i mehabeti en samimi surette, asar-1 medideden beri kilid urulmus olan nisvan-1 Islam agizlarindan
refg olunmus ve semai sark bu manzara-i bedi‘ay-1 siarimizi bedayat-1 hilkatten beri ilk defa giis etmistir.

Bu suretle nisvan-1 Islam i¢iin miihtez eberi, fiishat-1 Abad afak nevanev agilmistir. Bu miinasebetle fazl-1 ve iirefasiyla biitiin
Avrupa’da miisar-i bilbenan olan ebulahrar Ahmed Riza Bey efendinin kii¢iik hemsire-i muhteremeleri Selma hanimi
ziyaret etmek ve Osmanli hanimlarmin hissiyat-1 miistakbeleleri hakkinda en muvafik olmasi lazim olan miitalaalarini
almak tizere miisarunileyhanin birkag senedir ikamet buyurduklari Paris’e gittim.

Selma hanimin 6mrii sai: ile miiteala ve tahrir ile uzaktan bir diyar-1 gurbetten en saf en vicdani emellerle, vataninin
milletinin ve bahusfis biitiin o bilmedigi hemsirelerinin riika-i esaretten kurtulmalarimi temenniyat matuf bulunmakta
geciyordu.

Her manasi ile kelimenin biitiin manasi fevkinde bir edibedir. Ahmet Riza Bey bila muhakeme nefy edilupte
miinfesalarindan vatanlarinin artik layankata sukt ettigini goriipte tadis ederek memleketlerinden firar eden geng
Osmanlilarin en muhterem en miibeccil birader-i emcetleri olan Ahmet Riza beyinin efrafinda fevcafec sukif-u pak tegkil
ederler emcasuhulet-i yalniz yalniz istinsal-i hiirriyet matuf olan atesi ruhlarin1 o miivekkiley-i fazilatin lisan-1 hikmet
ayanindan dokiilen selsebil-i giiray-1 vesaya'ile tatmin eylerlerdi.

Iste Selma Hanim bu Ahmet Riza beyin hemsiresidir. Bu ailenin ismi Osmanl tarihi hiirriyetinin zaten ebedi serrame-i
miibahati olmusg idi.

Ahmet Riza Bey’in biiyiik pederleri Adil Sultan Mahmut da racitn kurban olmustur. Pederleri Ali Riza Bey adli sultan
Azizde tesrifat-1 umumiye naziriyken otuz iki sene evvel Kanuni Esasi ilk istihsal kilindig1 zaman heyet-i ayan aza tayin
edilmis ve neticede sehid-i Hiirriyet Mithat Pasa merhum ile beraber nef edilmis islahata muvafakat olamadig: vatanina
miitahasiren miinfada azimdar-1 dhiret olmustur.

Iste merhumun en kiiciik kerimesi olan Selma Harum’mn daha on ti¢ yasinda yazdig1 seyler terciimani hakikatte ve evrak-1
sairede negr edilmis ve kendilerinden hiikiimet nazarinda miiskiikiil-efkar gostermek i¢in yalniz boyle biraz eseri zeka
ibraz etmeleri kifayet etmistir.

O aralik Selma Hanim ikmal-i tahsil icin Avrupa'ya gitmek arzusunda bulundugunu bildirdiginden zabita siddetle nezaret

altina almis ve miinasebetli, miinasebetsiz biitiin bahanelerle biitiin miitaallikatinin hanelerinde tahriyat-1 icra etmis idi.
Hanelerinin etrafinda hafiyyelerden ibaret bir hisar bulunur. Nasilsa bir yere ¢ikmak lazim gelince hutve-i be hutve takip
olunur idi.

Bu suretle Selma Riza Harum kemal-i sabr u sebat ile Istanbul’dan infikak edebilmek icin bes sene firsat kollamis ve nihayet
1900 sal ferhunde falinda Paris’e gelip gazi muhterem olan birader-i alilerini bulmuslardar.

Selma Hanum’in bir serefi de bu yolda ilk secaati kendileri gostermis olmalaridir. Selma Hanimefendi bu suretle yanliz
hiikiimete ol miistebid ve miistekbire ve korkung hiikiimet degil Tevail-i asar ile koklesmis olan efkar-1 umtimiyye karsi
koymus, hak ve hakikat yolunda bir kuvvey-i azimey-i cehliyeye i‘lan-1 harb etmistir.

Sekiz senedir Avrupa’da bil- ciimle nisvan kongrelerinde ispat-1 viicud isar1 feyz-u irfan etmis nisvani islamin hayat: ismet
ve faziletlerini tebyin-1 beyan ilan eylemistir.

Boylu poslu evlad: gibta-i fermud bir sabahat ile miimtaz miitemevvig, giimrah kestane saglarina az tiimsek narin
burunlarina herdem miitebessim agizlarina menba’-1 zeka olan gozlerinin fevkaladeliklerine inzimam eden sark’a mahsus
giizellikleriyle Avrupa’nin nadirat-1 riizgarina resk-i aver oluyor. Gipta-1 ferman bulunuyorlar.

Memleketlerimiz, medeniyetlerimiz, irkimiz arasinda pek biiyiik farklar oldugu halde bu Semavi hanim ile daiyey-i
karabete diismek istimdadindayim. Selma Hanim buyurabilir ki:
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Inkilab-1 hazirada kadinlar bir unsur-u miihim tesrik ederler. Efkar-1 ulviyye ve tahlisiyeyi nesr etmek onlar icin daha
kolayd1. Onlar i¢in gazeteleri, kitaplar1 dagitmak pek kolaydi. Kadinlar mesful-u istibdat-1 idareden daha ziyade eziliyor.
Tebag olabiliyordu. Kadinlarin hicbir zerre-i mevcudiyeti yoktu. Biresme-i hiirriyetten nasibedar degildiler. Bu sebeple
harekat-1 ahraraneye biitiin ruhlariyla vakf-1 nefs ettiler.

Fakat nisvan-1 islamin ilk icraat1 fazilane ve fedakarane degildir. Sultan Mahmud devrinde nefret ettikleri yeni gerilerin
tizerine pencerelerden kaynar sular doken ortaya atilan Tiirk kadinlarina tesadiif olunmustur. Tabiyatr ile fikri 1slahat evvel
ol emirde tabakat-1 miinevvereye mensub nisvan arasinda tecelli etti. Buda bunlarin tahsil iyi bir tahsil gérmeleriyle okuyup
diistinmeleriyle anlagiliyor. Fakat sunuf-i saire arasinda hatta ilk fikirli, yoksul durumda ailelerden de parlak fikirli, hassas
kalpli, miimeseman tamamen fedakar hanim kizlar yetistigi ¢coktur. Bunlar bizimle ele ele vererek kemal-i azim-u cezm ile
ylriidiiler.

Az hali iyi olanlarimiz diigkiin arkadaslarimizin tahsil ve terbiyesine dikkat ederiz. Velhasil bundan sonra da edecegiz.
Kitabimizda higbir smnif hatta hi¢bir fert i¢in mani-i maarif bir kayit yoktur demege dil varmaz. Ciinkii, Hazreti Kuran
bilhassa maarif-i istinareyi ve istiknahi tesvik ve tergib eyler.

Islamlar bedaiyat-1 hayatlarindan memat-1 reside oluncaya kadar talimi birakmamakla miikellefdirler. Simdi hiirriyet-i
efkar, hiirriyeti vicdana nail olduk. Binaenaleyh marif-i hakikiyeye dogru yiirtimekligimiz tabidir. Iste ben mevzunun
Islam’a ait kuyud-i zaide ancak bu suretle yani fikri marifin cidden takarruf ve tessiis ile kol edilecegi fikrindeyim. Fakat
asla isticcal edilmemesi fevkil had bir basiret gosterilmesi lazimdir.

Evvela kemal-i tedbir ile efkdr1 hazirlamali, beslemeli bir mesahay-1 safi serbesti viicuda getirmeli, fiishat-1feza olmasi lazim
gelen bu sahay1 gotiiren yollari her tiirlii hailelerden kurtarmali. Netice boylelikle kendiliginden gelir.

Dersaadete avdet eder etmez ilk isim Paris liselerine birkag kiigiik kiz yollamakligim olacaktir. Bunlar terbiye ve tahsil edip
davay-1 hiirriyetle miimtaz bir kalbi fedakar ile avdet edecekler. Kendimiz i¢in sayan-1 esef bir hakikat olmak {tizere itiraf
etmeliyiz ki; biz ki, gen¢ Tiirkler serefi maarif-i uluvv ve maarifi sizin dariilfiinunlarinizdan tahsil ederek anlamaya
baglamiglardir. Islamiyet'in kiymeti ahlakiyesi ve ehemmiyeti igtimaiyesi nur-i maarifin sagildig1 yerlerde daha rana daha
toplu olarak seref daha toplu olarak takdir olunur.

Umumi asr1 cedid-i Osmaniyeyi zirveyi teceddiide sahika-1 inkilaba sevk eden sizin Dariilfiinunlariniz olmustur. Az zaman
da neyyir-i maarif ile tamamen mesru olmalari i¢in kizlarimizda erkeklerimiz gibi bu dariilfiinunlara kogmalar: lazimdir.

Paris diinyanin incisi pirlantasidir. Metaneti ahlakiyesine dikkat edilen bir kimsenin Paris’te yasayipta fikren, hissen, ilmen
teali ve tenevviir etmemesi imkani yoktur. Paris’te teneffiis edilen her zerre-i hava bir ates-i hiirriyet bir tesneki-i fazilet ika
eder.

Kizlarimizi bir nezaret-i mahsusa-i fazilane altina tevdiyen seyahata ¢ikarmak hudutlardan astirmak ishal-i umur-u hikmete
girdi. Fikri maarifin istikrari ile ilk vechey-i hiicumumuz ta’ddiid-i zevcat olacaktir. Bu hal zaten inkiraza meyil etmistir.
Hanimlarimiz kiymeti hukuklarint ne kadar ¢ok takdir ederlerse unutmak na kabil-i tahammiil derecede bir suistimale
ugramis olan bu meseleyi hududu terbiyesine o kadar kolaylikla iade edeceklerdir.

Ta’ddiid-i zevcat, elyevi tabaka-y1 mutavasita da nadir tabaka-y1 nas’ta madum gibidir. Ta’ddiid-i zevcat zenginlerin
sefahati halinde bir sekil ve haldedir. Avam-1 nas sekli ahirine gore dahiyeden baska bir sey olmayan ta’ddiid-i zevcattan
kurtulmus fakat talak, talakin mucip oldugu hasarat bu beliyyenin yerini tamamen tutmustur. Bir erkek hareminden ginaya
benzer bir sey duyar duymaz bosuyor. Halbuki, firdgat icab eden higbir hikmet yokdur bunlar igreng adetlerdir.

Esas kanun kadinlar i¢in oldugu musaddaktir. Fakat ahkam-1 hamiye bugiin miinsi kalmistir. Ez ciimle nivan-1 islamiye
hiyn-i taahiilde zevce yegane zevcesi kalmaga talep hakkina haizdir. Hatta zevcenin rizasi hilafinda olarak bosanabilir.

Simdiye kadar bizde talakta yine bir taraf hitkm ediyordur. Fakat yalniz ve daima erkekler hiikm ediyordu. Kadinlar kuzu
gibi itaatkar agliyorlardi. Sebeb? Sebeb hukukuna vakif olmamalarindan ibaret idi.

Binaenaleyh simdi kanuna avdedilen baska bir sey istemeyecegiz gerisi gelir...
Sahsiyetten mahrum olan bir kadin kendi sahsiyetine ailesine cemiyetine kars: vezaifini nasil takdir edebiliyor?

Biitiin mezayadan tecrit etmis esareti maziyeye miincir olmus en menfur mezalime hedef olmus olan bu sinif-1 rakik manaan
ruhan nasil temaiz eder? Avrupalilarin harem tabirlerine masadak elyevm-i harem kalmamistir. Oyle ki; iig yiiz cerkez
kizlarindan miirekkep alimlar kalmadi denilebilir. Bu bedbaht kizlar bu maksatla biiyiitiiliir ve on iig, on dort yasinda
yiiksek fiyatlarla satiliyordu.
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Bu, suistimal yalniz ta’ddiid-i zevcat ile kalmiyordu. Birde miistefrese derdi vardir. Bugiin harem manasi bir ailenin taifenin
nesaiyesine mahsusdur. Zevcat-1 adide bir dairede birbiriyle gecinemezlerse ayri dairelere ¢ikilmak ve yek digerini
gormemek hakkina haizdir.

Miistefreseler zevcelerin menfurudur. Onlar tevaris etmezler ve talidiy etikleri ¢ocuklar hakk: verasete nail olurlar veledi
gayri mesru olunmaz. Tayin-i abut kadinin ifadesine baglidir. Ve o ¢ocuk harici haremde dogsun bu haldar peder cocugu
bilmege hal biiyiitmeye altinesini tervice veya buna bir tazminat vermege mecburdur.

Kadin drahoma vermez erkek ailesini ge¢indirmege mecbur tutulur.

Kadin servetini emval ve emlakini diledigi gibi istimal eder. Evli olsun olmasin mahkemede sehadet edebilir.
Vasiyet ve vesayet edebilir.

Din bu sifat1 rakik ve miimtazeye hiirriyeti sahsiye ve hiirriyeti vicdan ve hiirriyet-i tedrisat gibi biitiin

Imtiyazat-1 ser’iyeleri miirdezad bir vesikay1 bir hiikiim ve beyhude hiikmiinde kalmis hurafat ve hukuk-u mukaddeseyi
beseriyetin verdigi halde bunlar elinden, hatta hatirasindan gasp olunmustur. ahlaki miizlime zillet ve esaretlerini mucib
olmustur.

Usul-i mesrutiyet nisvan-1 Osmaniye'nin seraiti heyatiyesini tamamen tebdil edecektir. Kanunun mantik ve mazmunu
aranacak maarif bu tesebbiiss-i ahrareneyi tedvig eyleyecektir. Artik Avrupa’dan ayrilmakligimizin ihtimali yoktur.

Simdi yalniz istanbul’da bir dariilmuallimatimiz var. Her tarafta an- karib bircok subelerde agtiracagiz.

Miinevver fikirli bir kadinin fazilete daha ziyade yaklasmis oldugu siiphesizdir. Fikrimi miiayyid bir roman yazdim.
Dersaadete avdetimle beraber tab ettirecegim. Bu sevimli kitabimi bu kadar yakin bir zamanda negr ettirebilecegimi timit
etmezdim.

Birkag giine kadar vatanima biraderimle beraber avdet ediyorum. Sekiz seneden beri gurbetteyim. Valideme bu ne biiyiik
vesiley-i saadet olacaktir.

Kanuni esasi ilan olundugunu duydugu zaman fakt-1 teessiiriinde ¢ok aglamis gidecegim fakat Paris'de de bir kuvvey-i
miknatisiye oldugunu itiraf etmeliyim.

EK 4. TEVFIK NADIR. (10 EYLUL 1908). SELMA HANIMEFENDI, MiLLET GAZETESI. SAYI:32 S: 1-2.
TURKCE METIN. OSMANLICA TURKCESI - GUNUMUZ TURKCESI CEVIRi: SEMA METIN

Seving verici gelismelerini hayranlikla takip ettigimiz Osmanl Inkilabi'nda, dikkatimizi en cok geken husus, simdiye kadar
ozellikle siyasi hayata tamamen ilgisiz goriilen hanimlarin bu alandaki biiyiik ve cesur girisimleri olmustur.

Bu kadinlar, Selanik’te ve Istanbul’da aniden patlak veren Geng Tiirklerin ayaklanmalarina destek olmus, onlarla birlikte
hareket ederek Avrupa’ya 6zgii, sekil degistirmis ve giizellik kazanmis yeni bir ytice diinya ortaya koymuslardir.

“Yasasin hiirriyet” nidalari, uzun siiredir susturulmus olan Miisliman- Osmanli kadinlarinin agizlarindan en samimi
sekilde yiikselmis, (sema) gokyiiziiniin ilk defa bu kadar anlamh ve giizelliklerle dolu manzara ve ses ile karsilasilmistir.
Bu sekilde Miisliiman kadinlar i¢in yeni bir dénemin kapilar1 agilmis; genis, parlak ve umut vadeden ufuklar belirmistir.

Bu vesileyle, bilgi ve erdemiyle tiim Avrupa’da tanman ozgiirliikgiilerin babasi ve Onciisii, Ahmed Riza Beyefendi'nin
muhterem kiigiik kardesi Selma Hanim'1 ziyaret etmek ve Osmanli kadinlarinin gelecege dair diisiince ve duygularmna
iligkin fikirlerini almak {izere kendisinin birkag y1ldir ikamet etmekte oldugu Paris’e gittim.

Selma Hanim’mn yasami, kadin haklar1 konusunda yogun bir calisma ile siirekli okuyup ve yazarak geg¢mistir. O, Paris’te,
en icten ve vicdani arzularla, vataninin, milletinin ve bilhassa hi¢ tanimadig: kardeslerinin (Osmanli kadinlarinin) esaret
zincirlerinden kurtularak, karanlik golgelerden aydinlik yarinlara gecmesi arzusunda bulunmakta idi. Her yoniiyle,
kelimenin tam anlamiyla seckin bir yazardir. Ahmed Riza Bey, herhangi bir yargilama olmaksizin, Osmanli’dan siirgiine
gonderildiginde ve Jon Tiirklerin vatanlarinin artik geri doniisii olmayan bir ¢okiise ugradigini gorerek biiyiik bir tiziintiiyle
iilkelerini terk ettikleri o dénemde, onlarin en saygideger ve en kiymetli 6nderi konumundaydi. Etrafinda, yalnizca
ozgiirligiin kazanilmasina adanmus saf ruhlu gengler toplanmis, ruhlarimin cogkulu atesini bu erdemli kadinin hikmet dolu
sozlerinden dokiilen adeta ilham kaynagi olan 6giitlerle doyurmaktaydilar. Iste Selma Hanim, bu Ahmed Riza Bey’in kiz
kardesidir. Bu ailenin ismi, Osmanli hiirriyet tarihinin ebedi bir gurur vesilesi olmustur.
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Ahmed Riza Bey’in biiyiik dedesi, adaletli Sultan II. Mahmud déneminde siirgiinden geri ¢agrilip idam edilmistir. Babas1
Ali Riza Bey ise, Sultan Abdiilaziz devrinde Tesrifat-1 Umumiye Nazir1 (Bakan) olarak gorev yaparken, otuz iki yil 6nce
Kanun-i Esasi ilk kez ilan edildiginde Ayan Meclisi iyeligine tayin edilmis; fakat daha sonra, merhum hiirriyet sehidi Mithat
Pasa ile birlikte siirgiine gonderilmis, reformlara katilmay1 kabul etmedigi ve uygun goriiste bulunmadig; i¢in vatanindan

uzaklastirilmis ve dmriinii siirgiinde tamamlamustir.

Iste bu merhumun en kiiciik kiz1 olan Selma Hanim’in heniiz on ii¢ yasinda kaleme aldig1 yazilar, hakikatin terciimani ve
gesitli belgelerde yayimlanmis; hiikiimetin goéziinde mubhalif diisiincelere sahip zekasmni gostererek bile donemin
hiikiimetince “tehlikeli fikirli” sayilmustir.

O siralarda Selma Hanim, egitimini tamamlamak amaciyla Avrupa’ya gitme istegini dile getirdiginde, zabita tarafindan siki
bir gozetim altina alinmis; uygun ya da uygunsuz her tiirlii bahaneyle, kendisiyle iligkili kisilerin evlerinde aramalar
yapilmustir. Evlerinin gevresi adeta hafiyelerle kusatilmis bir kale goriiniimiinii almis; disar1 ¢ikmasi gerektiginde ise adim
adim takip edilmistir.

Bu kosullar altinda Selma Riza Hanim, biiyiik bir sabir ve kararhilikla istanbul’dan ayrilabilmek igin bes yil boyunca uygun
bir firsat beklemis ve nihayet 1900 yilinda Paris’e giderek degerli agabeyiyle bulusmustur.

Selma Hanim’in bir diger 6viing kaynag1 da bu yolda ilk cesareti gostermis olmasidir. Selma Hanimefendi, bu sekilde
yalnizca baskici, despot ve korku yayan istibdatci bir hiikiimete degil; ayn1 zamanda asirlardir koklesmis bulunan
geleneksel toplumsal diisiincelere de karsi ¢ikmis, hak ve hakikat ugruna cehaletin yerlesmis giiciine adeta savas ilan
etmistir.

Sekiz yildir Avrupa’da bulunan Selma Hanim, katildig: tiim kadin kongrelerinde varligint gostermis; Osmanli kadinlarinin
iffetli ve erdemli yasam tarzlarini agiklamis ve kamuoyuna ilan etmistir.

Uzun boylu, zarif yapili ve goze hitap eden giizelligiyle dikkat ceken Selma Hanim; dalgali koyu kestane rengi saglari, hafif
¢ikik ve ince burnu, her zaman giiliimseyen dudaklar1 ve zeka kaynag: gozleri ile olaganiistii bakislariyla, Dogu’ya 6zgii
giizelligi ile Avrupa'nin nadir giizellikleri arasinda 6rnek bir hayranlik uyandirmaktadir. Selma Hanim Miilakatin bu
boéliimiinde soze giriyor ve diisiincelerini ifade etmeye bashyor:

Ulkelerimiz, medeniyetlerimiz ve irklarimiz arasinda biiyiik farkliliklar bulunsa da boylesi semavi bir
hanimefendiyle akrabalik kurmay1 arzu eden bir¢ok kimse bulunmaktadir. Selma Hanim su degerlendirmede
bulunmaktadir: Giintimiizdeki inkilapta kadinlar 6nemli bir unsur tegkil etmektedir. Yiice fikirleri ve 6zgiirliik¢ii
diisiinceleri yaymak, kadinlar i¢in daha kolaydi. Ciinkii gazeteleri ve kitaplar1 dagitmak onlarin elindeydi.
Kadinlar, baskici idarenin yiikiinii erkeklerden ¢ok daha fazla hissetmis, adeta birer kul gibi yasamiglardir.
Kadinlarin toplumsal hayatta en kiiciik bir varlig1 dahi yoktu. ézgiirh'jk nimetlerinden nasiplenmeleri ise miimkiin
olmamisti. Bu nedenle, kadinlar tiim varliklarini 6zgiirliik hareketlerine vakfetmiglerdir.

Ancak Osmanli kadinlarmin ilk faaliyetleri ne yazik ki yeterince faziletli ve fedakar degildi. Sultan II. Mahmud
doéneminde, nefret ettikleri yenigerilere kars: evlerinin pencerelerinden ve damlarindan kaynar su doken Tiirk
kadinlarina rastlanmisgtir.

Dogasi geregi, reform diisiincesi ilk olarak aydin sinifa mensup kadinlar arasinda ortaya ¢ikmistir. Bu da onlarin
iyi bir egitim almalari, okuyup diisiinmeleri sayesinde gelistirmistir. Bununla birlikte, farkl: sosyal siniflarda, hatta
yoksul ailelerden dahi parlak zekaya sahip, hassas kalpli ve tamamen fedakar gen¢ kadinlar yetismistir. Bu
kadinlar bizlerle el ele vererek, biiyiik bir kararlilik ve azimle miicadele ederek yiiriimiiglerdir.

Durumu daha iyi olanlarimiz, maddi veya sosyal agidan giigliik ceken arkadaslarimizin egitim ve terbiyelerine
0zel bir 6zen gostermekteyiz. Ve bundan sonra da ayni hassasiyeti siirdiirecegiz. Kuran-1 Kerim’in temel
prensipleri dikkate alindiginda, hicbir sinifa, hatta hicbir bireye egitimi engelleyici bir kisitlamanin mesru
oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Zira yiice Kur'an-1 Kerim, &zellikle aydinlanmay1 ve gelismeyi tesvik ve
tavsiye etmektedir.

Miisliiman dogan bireyler hayatlarinin baslangicindan itibaren, olgunluk ¢agina ulasana dek egitim gérmekle
ylkiimliidiir demektedir. Giintimiizde artik fikir ve vicdan 6zgiirliigiine kavusmus bulunuyoruz. Bu nedenle,
gercek bilgiye dogru ilerleyisimiz dogal ve kaginilmazdir. Ben, Islam’a ait fazla kisitlayicr hiikiimlerin ancak bu
yolla, yani egitim hayatinin ciddiyetle yerlesmesi ve giiclenmesi sayesinde asilabilecegi kanaatindeyim. Ancak bu
siirecte asla acele edilmemeli ve son derece dikkatli, olaganiistii bir basiretle hareket edilmelidir.
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Her seyden once, biiyiik bir tedbirle diistinceler hazirlanmali, beslenmeli, biiyiik bir dikkatle 6zgiirliigiin alan
olusturulmalidir. Bu alana ulasmay1 miimkiin kilacak tiim yollar, her tiirlii engellerden arindirilmalidir. Béylece,
istenen sonug kendiliginden dogacaktr.

Istanbul’a déner dénmez yapacagim ilk is, birkag geng kiz1 Paris liselerine gondermek olacaktir. Bu kizlar, orada
iyi bir egitim ve terbiye gorecek; 6zgiirliik davasina adanmus, yiirekli ve fedakar bireyler olarak vatanlarina
doneceklerdir. Sunu tiziilerek itiraf etmeliyiz ki, biz, Jon Tiirkler olarak, yiiksek bilgi ve egitimin ilk 1s181n1 sizin
{iniversitelerinizde 6grenmeye bagladik. Islamiyet'in ahlaki degeri ve toplumsal &nemi, ancak bilgi 151NN
yayildig: yerlerde daha parlak, daha giiglii bir sekilde anlasilir ve takdir edilir.

Osmanli’'nin modern ¢agini devrimin zirvesine tagiyan unsur ve kurumlar sizin iiniversiteleriniz olmustur. Bu
yiiksekogretim kurumlarmin kisa siirede egitimin aydinlatici 15181yla mesruiyet kazanabilmeleri i¢in, kizlarimizin
da erkeklerimiz gibi bu egitim kurumlarina yonelmeleri gerekmektedir.

Paris, diinyanin incisi ve pirlantasidir. Ahlaki erdeme &nem veren bir bireyin, Paris’te yasayip da diisiinsel,
duygusal ve bilimsel anlamda ilerleme gostermemesi miimkiin degildir. Paris’te solunan her bir hava zerresi, bir
ozgiirliik atesi ve erdeme susuzlugu giderici giigtedir.

Kizlarimizi erdemli ve 6zel bir denetim altinda yurt disina géndermek ve onlar1 sinirlarin Stesine tasiyarak egitim
almalarini saglamak, hikmetli bir idarenin isi olmalidir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus sudur: Egitim
fikrinin toplumda saglam bir sekilde yerlesmesiyle birlikte, ilk hedefimiz ¢ok eglilik meselesinin tizerine gitmek
olacaktir. Zaten bu anlayis, giintimiizde biiyiik 6l¢iide ortadan kalkma egilimi gostererek cokiise gegmistir.
Kadinlarimiz kendi hukuki degerlerinin kiymetini ne kadar ¢ok takdir ederlerse, simdiye dek tahammiil edilmesi
neredeyse imkansiz bir istismara déniisen bu sorunu terbiye sinirlar igcinde kolaylikla ¢ozebileceklerdir.

Gliniimiizde ¢ok eslilik, orta siniflarda oldukga nadir, alt siniflarda ise neredeyse yok denecek diizeydedir. Ancak
¢ok eslilik, yalnizca zenginlerin zevk ve eglence diiskiinliigii seklinde kendini gostermektedir. Halk ise bu ¢ok
eglilikten biiyiik oranda kurtulmustur; ancak bu kez de bosanma ve bosanmanin yol agtig1 sosyal yikimlar bu
belanin yerini almistir. Bir erkek, evliliginde en ufak bir memnuniyetsizlik hissettiginde ya da haremini yetersiz
gordiigiinde hemen bosanmaya yonelmektedir. Oysa ortada hi¢bir hakli sebep bulunmaksizin yapilan bu
bosanmalar, toplum agisindan son derece ¢irkin bir gelenek haline gelmistir.

Yasalara gore, kadinlar igin pek ¢ok haklar taminmustir. Ancak bugiin bu haklar unutulmustur. Ornegin, Miisliiman
kadinlar evlilik sirasinda tek esli kalmak sartin1 koyma hakkina sahiptir. Hatta kadinin rizas1 disinda bosanma da
miimkiindiir. Bugiine kadar bizde bosanmaya sadece erkekler karar verdi. Kadinlar sessiz, itaatkar ve aglayan
birer kurban oldular. Bunun nedeni ise haklarini bilmemeleriydi.

Bundan boyle biz, sadece bize ait kanunun iade edilmesini istiyoruz. Gerisi zamanla gelecektir. Sahsiyet sahibi
olmayan bir kadin, kendi sahsiyetine, ailesine ve toplumuna kars1 gorevlerini nasil anlayabilir?

Biitiin ayricaliklardan yoksun, gegmisin esaretiyle yogrulmus, en asagilik zuliimlere hedef olmus bu narin sinf,
ruhen ve manen nasil kendini gelistirebilir? Avrupalilarin “harem” diye tabir ettikleri sey bugiin artik kalmamustir.
Uc yiliz Cerkez kizindan olusan alinip, satilan gruplarin kalmadigi bile séylenebilir. Bu zavall1 kizlar kiiciik yastan
itibaren bu amacla yetistirilir ve 13-14 yaslarinda yiiksek bedellerle satilirlardz.

Bu istismar sadece gok eslilikle sinirl kalmiyordu. Bir de “miistefrese” denilen nikahsiz birlikte yasanan kadimnlar
sorunu vardi. Bugiin harem denilen yer, yalmizca ailenin kadinlarina aittir. Birden fazla es ayni yerde
gecinemediginde, ayr1 dairelere ¢tkma ve birbirlerini gérmeme haklar1 vardir.

Nikahsiz birlikte olunan kadin, resmi eglerin nefret ettikleridir. Onlar mirasa ortak olamazlar ama dogurduklar1
¢ocuklar miras hakk: kazanirlar. Bu ¢ocuklar gayrimesru sayilmaz. Babanin kim oldugu annenin ifadesine gore
belirlenir. Bu ¢ocuk ister disarida dogmus olsun, babasi onu tanimak, biiyiitmek ve gerekirse nafaka vermek
zorundadir.

Kadin ¢eyizini verir, ancak ge¢im yiikiimliiligii erkege aittir. Kadin malin1 ve miilkiinii diledigi gibi kullanabilir.
Evli olsun ya da olmasin mahkemede taniklik yapabilir, vasiyet ve vesayet edebilir.

Din, bu degerli ve {istiin varlik olan kadina, sahsi 6zgiirliik, vicdan 6zgiirliigii ve egitim hakk: gibi tiim kutsal
haklar1 verdigi halde, bunlar elinden hatta hafizasindan bile ¢alinmistir. Ser’i ayricaliklar1 6lii bir belge, bos bir
hiikiim haline gelmis; hurafeler ve ahlaki yozlasmalar, onlarin asagilanmasina ve esaretine neden olmustur.
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Metin

Mesrutiyet yonetimi, Osmanli kadinlarmin yasam kosullarimi koklii bir bi¢cimde degistirecektir. Kanunlarin
mantig1 ve anlami aranacak, egitim bu ozgiirlitk¢li hareketi destekleyecektir. Artik Avrupa’dan ayrilmamiz
distiniilemez.

Su anda sadece istanbul’'da bir Dariilmuallimat (Kiz Ogretmen Okulu) var. Yakinda her yerde ¢ok sayida sube
agacagiz.

Aydin fikirli bir kadinin erdeme daha ¢ok yaklastig1 stiphesizdir. Bu diisiincemi destekleyen bir roman yazdim
(Uhuvvet). Istanbul’a déner dénmez bu romam bastiracagim. Bu kadar kisa siirede bu sevimli kitabimi
yayimlayabilecegimi ummamistim. Birka¢ giin icinde kardesimle birlikte vatana doniiyorum. Sekiz yildir
gurbetteyim. Anneme bu doniis ne biiyiik bir mutluluk sebebi olacak!

Kanun-1 Esasi’nin ilan edildigini duydugunda, duydugu yogun heyecandan dolayi ¢cok aglamisti. Geri dénecegim;
ancak Paris’te de bir tiir miknatis kuvveti bulundugunu kabul etmeliyim.
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TURKIYE'DE KENT KONSEYLERI KADIN MECLISLERININ 1Yl YONETISIM PRATIKLERI:
KATILIMCI DEMOKRASI VE ESIT TEMSIL PERSPEKTIFI

Good Governance Practices of Women's Assemblies in City Councils of Tiirkiye: A Perspective on Participatory

Democracy and Equal Representation

Zeynep Banu DALAMAN?!

Ozet

Bu ¢alisma, yerel yonetisimde kent konseyleri ve kadin meclislerinin kurumsal roliinii
ve islevsel dinamiklerini ¢ok katmanli bir metodolojik yaklasimla incelemektedir.
Arastirma, yerel yonetisim mekanizmalarmin demokratiklesme siirecindeki roliinii
ve toplumsal cinsiyet esitligi perspektifinden kent konseylerinin islevselligini
derinlemesine analiz etmektedir. Ozellikle son yillarda, kent konseylerinin yerel
demokrasinin gii¢clendirilmesindeki rolii ve kadin meclislerinin karar alma
siireglerindeki etkinligi giderek daha fazla 6nem kazanmaktadir. Calismanin teorik
gercevesi, devlet-toplum iligkilerinin  tarihsel = dOniistimiinii,  yonetisim
paradigmasinin gelisimini ve feminist kuram baglaminda katiblmci demokrasi
anlayisin1 kapsamli bir sekilde ele almaktadir. Kent konseylerinin demokratik
mesruiyet ve katilimci yonetim agisindan konumu, uluslararasi ornekler ve
karsilastirmali analizler 1s1ginda degerlendirilmektedir. Calismanin odak noktasini
olusturan kadin meclisleri, yerel diizeyde kapsayici temsiliyet ve demokratik
katillmin giiglendirilmesi, kentsel haklarin erisilebilirligi ve siirdiiriilebilir kentsel
gelisim stratejilerinin olusturulmasi, seffaflik ve hesap verebilirlik mekanizmalari
boyutlariyla incelenmektedir. Kent konseylerinin karar alma siireglerinde kadin
meclislerinin etkinligi, karsilastiklar: zorluklar ve gelistirdikleri ¢6ziim stratejileri,
daha dnce yapilmis calismalar {izerinden bir literatiir taramasi ile analiz edilmektedir.
Calisma, iyi yOnetisim ve gelisim siirecinin tarihsel arka planini ortaya koymak
amactyla, Cumhuriyet'in kurulus yillarindan ¢ok partili siyasal yasama gegis siirecine
uzanan kapsamli bir tarihsel analiz sunmaktadir. Bu baglamda, yerel yonetimlerde
kadin temsiliyetinin kurumsal gelisimi; yasal diizenlemeler, uluslararasi sézlesmeler
ve toplumsal cinsiyet esitligi politikalar1 cercevesinde degerlendirilmektedir.
Calismanin ortaya koydugu en onemli sorun, Tiirkiye'deki kent konseyleri kadin
meclislerinin yeterli sayida olmamasidir. Calisma, mevcut kadin meclislerinin iyi
yonetisim pratiklerini sistematik bir sekilde analiz ederek, bu yapilarin etkinliginin
artirilmasi ve siirdiiriilebilirliginin saglanmasi igin politika onerileri sunmaktadir.
Ayrica kent konseylerinin demokratik katilim ve toplumsal cinsiyet esitligi acisindan
karsilastig1 yapisal sorunlari tespit ederek, bu sorunlarin ¢éztimiine yonelik stratejik

bir yol haritas1 6nermektedir.
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Abstract

This study examines the institutional role and functional dynamics of city councils and women's assemblies in local
governance through a multi-layered methodological approach. The research thoroughly analyzes the role of local
governance mechanisms in the democratization process and the functionality of city councils from a gender equality
perspective. In recent years, the role of city councils in strengthening local democracy and the effectiveness of women's
assemblies in decision-making processes have gained increasing significance. The theoretical framework
comprehensively addresses the historical transformation of state-society relations, the evolution of the governance
paradigm, and participatory democracy within the context of feminist theory. The position of city councils in terms of
democratic legitimacy and participatory management is evaluated in light of international examples and comparative
analyses. Women's assemblies, which constitute the focal point of the study, are examined through dimensions of
inclusive representation and strengthening democratic participation at the local level, accessibility of urban rights and
development of sustainable urban development strategies, and transparency and accountability mechanisms. The
effectiveness of women's assemblies in city councils' decision-making processes, the challenges they face, and their
solution strategies are analyzed through a literature review of previous studies. The study presents a comprehensive
historical analysis extending from the founding years of the Republic to the transition to multi-party political life, aiming
to reveal the historical background of good governance and development processes. In this context, the institutional
development of women's representation in local governments is evaluated within the framework of legal regulations,
international conventions, and gender equality policies. The study identifies the insufficient number of women's
assemblies in city councils in Turkey as the most significant issue. Through systematic analysis of good governance
practices in existing women's assemblies, the study presents policy recommendations for increasing the effectiveness
and ensuring the sustainability of these structures. Additionally, it identifies the structural problems that city councils
face in terms of democratic participation and gender equality, proposing a strategic roadmap for addressing these

challenges.

Keywords

city councils, women's assemblies, good governance,
inclusive representation, democratic participation,

accountability.
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“Yonetisim kavrami, merkezilesmis bir yapt
yerine coklu merkezlerin varli§ini ongoren bir
yonetim paradigmasini temsil etmektedir; bu
baglamda, ag yapilanmalarinmin sahip oldugu
kayda deger ozerklik nedeniyle mutlak bir otorite
s6z konusu degildir.”

(Rhodes 1997: 109)

1. GIRiS

Modern kent yonetimi ve yerel demokrasi
literatiiriinde giderek daha fazla 6nem kazanan
kent konseyleri; kentsel politikalarin olusturulmas:
ve uygulanmasinda vatandas katihmimi saglayan
demokratik yOnetisimin vazgegilmez unsurlari
olarak yerel yoOnetisimin temel yap1 taslarimi
olusturmaktadir. Bu ¢alisma, kent konseylerinin iyi
yonetisimdeki roliinii, demokratik mesruiyet ve
katiimcr yonetim perspektifinden kapsamli bir
sekilde incelemektedir.

Iyi yonetisim kavrami, 20. yiizyiin sonlarinda
kamu yo6netiminde devrim niteliginde degisimleri
kapsayan Diinya Bankasi'nin ¢ig1r agan Sub-Saharan
Africa: From Crisis to Sustainable Growth [Sahra Alt1
Afrika:  Krizden  Siirdiiriilebilir =~ Biiylimeye]
raporuyla tanimlanarak kiiresel Olgekte hizla
benimsenmistir (World Bank, 1989). Bu yenilikgi
yaklasimin temelleri, iyi yOnetisim; katilima
demokrasi, hesap verebilirlik ve seffaflik ilkeleriyle
sekillenen 1iyi yOnetisim anlayisi, geleneksel
biirokratik yapilardan modern, etkilesimli yonetim
paradigmasma gecisin en Onemli katalizori
olmustur (Rhodes, 1997).

Birlesmis Milletler Kalkinma Programinin detayh
cercevesinde iyi yoOnetisim, ekonomik, siyasi ve
idari otoritenin tiim diizeylerde entegre bir yonetim
mekanizmas1 olarak tanimlanmaktadir (UNDP,
1997). Bu tanimi daha da zenginlestiren Peters ve
Pierre (2016), kavrami devlet ve sivil toplum
arasindaki dinamik etkilesimin yenilik¢i bir modeli

olarak yorumlamaktadir.

Tirkiye'nin iyi yOnetisim seriiveni, oOzellikle
1990’larin sonunda Avrupa Birligi uyum siirecinin
ivme kazanmasiyla, kamu yoOnetiminde kapsamli

reformlarla birlikte yerel ve merkezi yonetim
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kademelerinde koklii degisimleri beraberinde
getirmistir (Goymen, 2006). Kent konseyleri, bu
cagdas yonetisim anlayisinin somut bir yansimasi
olarak, Rio Zirvesi'nde kabul edilen “Yerel Giindem
21” programmin onemli bir ¢iktisidir (Evans ve
Theobald, 2003: 790). Tiirkiye'de kent konseylerinin
yasal zemine kavusmasi, 5393 sayili Belediye
Kanunu'nun 76. maddesiyle gergeklesmis ve bu
kurumlar  yerel = demokratik  yOnetisimin
vazgecilmez yapi taslar1 haline gelmistir (Emrealp,
2010). Kapsamli saha arastirmalariyla Tosun, kent
konseylerinin yerel demokrasinin
giiclendirilmesinde ve sivil toplumun karar alma
siireglerine entegrasyonunda oynadig1 hayati rolii
detayli bir sekilde ortaya koymustur (Tosun, 2017:
207). Benzer sekilde giincel calismalarda kent
konseylerinin ¢ok aktorlii yonetisim modeliyle,
ozellikle kadin, c¢ocuk ve engelli meclislerinin
kentsel politikalarin  sekillendirilmesinde  ve
uygulanmasinda kritik bir islev {istlendigini

vurgulanmaktadir (Atilgan ve Yildirim, 2022: 199).

Calismada. ”iyi yoOnetisim” kavrami, yOnetisim
siireglerinin etkinligini ve kalitesini artiran; iyi
yonetisim, kamu yoOnetiminde seffaflik, hesap
verebilirlik, katilimcilik ve hukukun tistiinliigii gibi
bir dizi uygulama ve temel ilkeleri icermektedir
(Stoker, 2018). Calismanin kapsami icinde kent
konseyleri ve kadmn  meclislerinin  yerel
yonetisimdeki rolii cok boyutlu bir perspektiften ele
almaktadir. Giris bolimiinde modern kent
yOnetimi ve yerel demokrasi literatiiriinde kent
konseylerinin  artan Onemine deginilmekte,
vatandas katimi ve demokratik yOnetisim
baglaminda konunun teorik gercevesi
cizilmektedir. Kavramsal cerceve bolimiinde,
yOnetisim kavramina devlet teorisi iginden tarihsel
bir perspektiften incelenerek, klasik devlet
anlayisindan modern yoOnetisime gegis siireci

konunun baglami sinirlarinda analiz edilmektedir.

Calismanin ana eksenini olusturan kent konseyleri
ve kadin meclisleri konusu, demokratik mesruiyet
ve katilmcr yonetim perspektifinden detayli bir
sekilde ele alinmaktadir. Bu baglamda, kadin

meclislerinin iyi yonetisime katkilar {i¢ temel baslik

79



altinda incelenmektedir; kadinlarin demokratik
katilminin giiclendirilmesi ve temsili, kent hakk,
kapsayict  seffafik  ve  hesap  verebilirlik
mekanizmalari. Tiirkiye 6zelinde yapilan tarihsel
analiz, kadimn haklar: ve yerel demokrasinin gelisimi
ekeninde incelemektedir: Yerel yonetimlerde kadin
temsili ve modernlesme siireci tarihsel baglaminda
cumhuriyetten baglayarak ¢ok partili donemden
baslayarak neo-liberal donemi de igine alan (1950-
2000) donem ile 20001 yillarin basindan itibaren
dikkate alinan Avrupa Birligi uyum siirecinin de
etkisiyle baslayan kamu yonetiminde kapsamli
yerel ve merkezi yonetim reformlarimin basladig
donemden giiniimiize ( 2000-2023) olan donemini
kapsamaktadir. Son olarak, calisma Tiirkiye'deki
kent konseyleri kadin meclislerinin iyi yonetigim
pratikleri  degerlendirilerek ~ bu  yapilarin
etkinliginin artirilmasi ve siirdiiriilebilirliginin
saglanmas1 i¢in gerekli kurumsal kapasite

gelistirme ihtiyaglarini ortaya koymaktadir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Iyi yonetisim kavrami, modern kamu ydnetiminin
temelini olusturan ve demokrasinin gelisiminde
kritik rol oynayan bir yaklasimdir. Bu yaklagimin ti¢
temel ilkesi -hesap verebilirlik, seffaflik ve
katihmalik-  glintimiiz ~ yOonetim  anlayisinin
vazgecilmez unsurlari haline gelmistir (Stoker,
2018). Hesap verebilirlik ilkesi, kamu kurumlarimin
aldiklari kararlarin ve gerceklestirdikleri eylemlerin
sorumlulugunu  {istlenmelerini ve bunlarin
sonucglarini  topluma agiklamalarimi  gerektirir
(Bovens, 2007: 448). Bu ilke, demokratik yonetimin
temel taglarindan biri olarak kabul edilmektedir.

Seffaflik ilkesi, kamu kurumlarinin karar alma

siireclerinin ~ ve  faaliyetlerinin  vatandaslar

tarafindan izlenebilir, anlagilabilir ve
degerlendirilebilir olmasini ongoriir (Hood ve
Heald, 2006). Bu sayede vatandaslar, kendilerini
etkileyen kararlarin nasil alindigini anlayabilir ve
gerektiginde miidahale edebilirler. Katilimcilik
ilkesi ise, vatandaslarin ve sivil toplum
kuruluglarinin karar alma stireglerine aktif olarak

dahil edilmesini ifade eder. Bu katilim, basit bir

Dalaman

danisma mekanizmasindan 6te, gercek bir is birligi

ve ortak karar alma siirecini igerir (Fung, 2015: 515).

Kent konseylerinin yapisi ve iglevleri, Tiirkiye'de
5393 sayili Belediye Kanunu ve Kent Konseyi
Yonetmeligi ile yasal bir gerceveye oturtulmustur.
Bu yasal diizenlemeler, kent konseylerinin
demokratik  mesruiyetini = giiclendirmis  ve
islevselligini  artirmistir. ~ GOymen’in  (2010)
kapsamli arastirmasinda belirttigi gibi, kent
konseyleri; kamu kurumlari, sivil toplum
kuruluslari ve vatandaglar arasinda ¢ok boyutlu bir
koprii gorevi iistlenmektedir. Bu koprii gorevi,
yerel demokrasinin gli¢lendirilmesi, hemsehrilik
bilincinin gelistirilmesi ve kentin siirdiiriilebilir
gelisimi agisindan hayati Onem tasimaktadir
(Emrealp, 2010).

Beseri uzlas1 ve stirdiriilebilirlik kavramlari, kent
konseylerinin ¢alisma prensiplerinin temelini
olusturmaktadir. Healey'nin (2006) isbirlikci
planlama teorisi, kentsel politikalarin basarisinin
farkli paydaslar arasinda saglanan uzlasiya bagh
oldugunu vurgular. Bu teoriye gore, kent
konseyleri farkli toplumsal kesimlerin taleplerini ve
beklentilerini bir araya getiren, uzlastiran ve ortak
¢oziimler {ireten platformlar olarak islev

gormelidir.

Suirdiirtilebilirlik kavrami ise, Ortak Gelecegimiz
(Brundtland) (WCED, 1987)

tanimlandig1 gelecek  nesillerin

Raporu'nda
sekliyle,

ihtiyaclarin1 ~ karsilama  kabiliyetinden — 6diin
vermeden giiniimiiz ihtiyaglarmin karsilanmasi
prensibine dayanmaktadir. Bu baglamda, kent
konseyleri sadece giincel sorunlara ¢oziim iireten
degil, ayn1 zamanda kentin gelecegini planlayan ve
siirdiiriilebilir kentsel gelisimi destekleyen stratejik
bir role sahiptir. Kent konseylerinin bu roli,
kentlerin  sosyal, ekonomik ve  ¢evresel
siirdiiriilebilirliginin saglanmasinda kritik 6neme

sahiptir.

2.1. DEVLET TEORISi VE YONETISIiM
Klasik devletin tarihsel gelisim siirecinde, devlet
otoritesinin mesrulastirilmasi ve toplumsal diizenin

saglanmasi igin statiiko olusturma hedefi merkezi
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bir rol oynamistir (Weber, 1978). Kurumsal bir yap1
olarak devlet, toplumu etkin bir sekilde yonetme ve
diizeni slirdiirme sorumluluguyla kars1 karsiyadir.
Bu noktada, devletin yonetsel kapasitesi ile
statiikonun etkinligi arasinda dogrudan bir iligki
bulunmaktadir (North, 1990; Fukuyama, 2014;
Mann, 2012). Devlet yapilanmasinin temelinde,
mesruiyet kaynaklarmin gesitliligi ayn1 zamanda ,
devletin mesruiyetini sekillendirmekte ve kurumsal

kapasitesini belirlemektedir. Bu referanslar

1789 Fransiz Devriminin, statiikonun kaynagina
iliskin koklii bir doniistimii temsili ayn1 zamanda
toplumsal sozlesmenin dinamik karakterini 6n
plana ¢ikarmig ve, modern devlet anlayisinin 1815
Viyana Kongresinin, mutlakiyet¢i ve liberal
yaklagimlar arasindaki gerilimin uluslararasi bir
boyut kazandirmasiyla, Avrupa’da gii¢ dengesinin
yeniden tesis edilmesi agisindan 6nemli bir déniim
noktast (Ko¢ 2024) olarak,

sisteminin kurumsal temellerinin atildig1 ifade

modern devlet

ederken, bu siirecte uluslararas: iligkilerin yeniden
sekillendigini, kritik bir donem oldugunu,
vurgulamaktadir (Omer Ulukaya, 2024). Bu
baglamda, Fransiz Devrimi'nin etkileri, Viyana
Kongresi ile birlikte daha da belirginlesmis ve
devletler arasi iliskilerde yeni bir diizenin

olusmasina katkida bulunmustur.

Modern dénemde, &zellikle Tkinci Diinya Savast
sonrasinda, yoOnetisim anlayisinda radikal bir
doniistim yasanmistir. Bu doniisiimiin kurumsal
cercevesini, Birlesmis Milletler sistemi ve
uluslararasi insan haklar: rejimi olusturmaktadir.
Held (2006), bu sistemlerin, uluslararasi iliskilerde
ve devletlerin i¢ isleyislerinde o6nemli bir rol
oynadigin ifade etmektedir. Birlesmis Milletler,
uluslararasi igbirligini tesvik ederken, insan haklar:
rejimi, bireylerin temel haklarinin korunmasini

saglamay1 amaglamaktadir.

Rosenau’nun (2003) vurguladig: gibi, bu siirecte
devletin mesruiyet kaynaklar1 ¢esitlenmis ve
demokratik degerler ile insan haklar1 merkezi bir
konuma yiikselmistir. Bu durum, devletlerin
uluslararasi alanda daha fazla sorumluluk

tstlenmelerine ve i¢ politikalarinda daha fazla

Dalaman

seffaflik ve hesap verebilirlik saglamalarma yol
agmistir. Sassen (2001), kiiresellesmenin, yerel ve
uluslararas1 diizeyde yoOnetisim bigimlerini nasil
etkiledigine dair 6nemli gdzlemler sunmaktadir. Bu
baglamda, yonetisim anlayisindaki degisim, sadece
devletler arasi iligkilerle siirli kalmayip, aymn
zamanda Dbireylerin giinliik yasamlarmi da

derinden etkilemektedir.

Sonu¢ olarak, modern donemde yoOnetisim
anlayisindaki dontisiim, Birlesmis Milletler sistemi
ve uluslararasi insan haklari rejimi gibi kurumsal
yapilarin yani sira, sosyo-ekonomik dinamiklerin
de etkisiyle sekillenmektedir. Bu siireg, devletlerin
mesruiyet kaynaklarini cesitlendirirken,
demokratik degerlerin ve insan haklarinin 6nemini
artirmaktadir.  Ayrica, kentlesme, go¢ ve
kiiresellesme gibi sosyo-ekonomik dinamikler,
yOnetisim pratiklerini derinden etkilemeye devam
etmektedir. Cagdas kent yonetimi perspektifinde,
kentsel kimlik ve vatandaslik kavramlar1 giderek
daha fazla 6nem kazanmaktadir. Kent sakinligi ve
kent vatandagh@1 arasindaki ayrim, yonetigim
pratiklerinin sekillenmesinde belirleyici bir role
sahiptir. Harvey (2012), bu ayrimin, kentsel
yOnetim ve katihm siiregleri tizerindeki etkilerini
vurgulamaktadir. Kentsel doniisiim siiregleri ise,
yalnizca fiziksel mekani degil, ayn1 zamanda sosyal
ve kiiltiirel yapiy1 da yeniden sekillendirmektedir.
Brenner'in kapsamli analizinde belirttigi gibi, bu
doniistim, kentsel kimligin dinamik bir parcasi
haline gelmistir (Akt. Saritiirk, 2023; Kelly, 2022).
“lyi yonetigim” yaklagimi, mutlakiyetci statiiko
anlayisindan uzaklasarak, beseri uzlasiya dayali
siirdiiriilebilir bir y6netim modeli 6nermektedir.
Rhodes (1997), bu modelin ¢ok aktorlii ve katilimcr
bir yOnetisim
belirtmektedir. Stoker (2018) ise, bu yaklasimin,

yerel yonetimlerdeki katilimi artirarak, daha

anlayigin benimsedigini

demokratik ve sgeffaf bir yonetisim yapisinin
olusmasina katki sagladigini ifade etmektedir. Sivil
toplum kuruluslar ve kent konseyleri gibi katalizor
kurumlar, yeni nesil yonetisim mekanizmalarmin
vazgecilmez unsurlari haline gelmektedir (Bevir,

2009; Peters ve Pierre, 2016). Bu yapilar, geleneksel
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hiyerarsik yonetim anlayisinin tesinde, yatay ve
etkilesimli bir yonetisim modelinin gelisimine
onemli katkilar saglamaktadir (Tung ve Parilts,
2023).

2.2. TURKIYE'DE KADIN HAKLARI VE
KADINLARIN DEMOKRATIK KATILIMININ
GUCLENDIRILMESi

Tiirkiye'de kadmn haklar1 ve yerel demokrasinin
gelisimi, Osmanli Imparatorlugu'nun modernlesme
doneminden giliniimiize uzanan karmasik bir
tarihsel siireci kapsamaktadir. 1839 Tanzimat
Fermani'ndan baslayarak giiniimiize uzanan bu
siirecte, yerel yoOnetimlerde kadin temsilinin
kurumsal ¢ercevesi onemli doniisiimler gecirmistir.
Bu doniisiim siireci, uluslararasi normlarin etkisi,
ulusal reform hareketleri ve sivil toplum
orgiitlerinin katkilariyla sekillenmistir. Ozellikle
1930'larda kadinlara taninan belediye secimlerinde
secme ve sec¢ilme hakkindan, giliniimiizdeki
toplumsal cinsiyete duyarli kent politikalarmna
uzanan siireg, yerel demokrasinin gelisiminde
kadin hareketinin roliinii ve Onemini ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, yerel yonetimlerde
kadin temsilinin artirilmas1 ve toplumsal cinsiyet
esitliginin saglanmasi, demokratiklesme siirecinin
temel gostergelerinden biri olarak
degerlendirilmektedir (Belet, 2024).

Osmanl Imparatorlugu’'ndan Tiirkiye
Cumhuriyeti'ne gecis siirecinde (1908-1923), yerel
yonetim mevzuati ve kurumsal yapilanmas: dikkat
cekici bir siireklilik sergilemistir. Bu siireklilik
icinde, kadmnlarin yerel yonetimlerdeki rolii ve
temsili onemli bir doniisiim gecirmistir. Nezihe
Muhiddin ve arkadaslarinin onciiliigiinde kurulan
Turk Kadinlar Birligi, yerel yonetimlerde kadin
temsilinin  artirllmasi  i¢in  6nemli c¢alismalar
yliriitmiistiir (Dalaman, 2024: 30). Cumhuriyet’in
ilk yillarinda yerel yonetimlerin durumu, ciddi
altyapisal ve kurumsal yetersizliklerle karakterize
edilmektedir. Devralinan 390 belediyenin sadece
20’sinde i¢me suyu, 4'iinde elektrik altyapisinin
bulunmasi, dénemin zorlu kosullarini gozler 6niine
sermektedir (Yoriikoglu, 2009: 4). Bu donemde

kadinlarin belediye meclislerine segilme hakk:
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hentiz taminmamist;, ancak kadin dernekleri
araciligiyla yerel yonetim politikalarini etkileme
cabalar1 dikkat ¢ekicidir (Dalaman, 2021).

1930Tu yillarda kadinlara belediye secimlerinde
segme ve secgilme hakkinin taninmasi, yerel
demokrasi agisindan O6nemli bir doniim noktasi
olmustur. 1930 tarihli 1580 Sayili Belediye Kanunu
ile birlikte, kadinlarin yerel yonetimlerde aktif rol
almasi yasal zemine kavusmustur. Latife Bekir,
Nakiye Elgiin, Safie Hiiseyin Elbi ve Sabiha Sertel
gibi oncli kadinlar, belediye meclislerinde gorev
alarak yerel yOnetim politikalarinin
sekillenmesinde Onemli roller {istlenmislerdir

(Toprak, 2018).

2.3. COK PARTILi DONEMDEN NEO-LiBERAL
DONEME: YEREL YONETIMLER VE KADIN
TEMSILI

Tiirkiye'de yerel yonetimlerde kurumsal reform
siirecleri, 195071 yillardan itibaren onemli bir
doniisim  gecirmistir. Bu doniigiim, yerel
yonetimlerin etkinlik, seffaflik ve hesap verebilirlik
ilkelerini temel alan reformlarla sekillenmistir.
Kadinlarin yerel yonetimlerdeki temsili ve katilimi
acisindan kayda deger gelismeler kaydedilmis
(Alkan, 2004), Ozellikle 1980 sonrasi donemde
reform siireci hizlanmistir (Celikyay, 2018). Yerel
yonetim reformlari, Tiirkiye'de yerel yonetimlerin
gliclendirilmesi, merkezi yOnetimle iligkilerin
yeniden yapilandirilmas: ve kadinlarin karar alma
stireglerine katiimmin artirilmasi gibi ii¢ temel
hedef etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda, 1984
tarihli 3030 sayili Biiyiiksehir Belediye Kanunu,
Tiirkiye'de  metropoliten  yOnetim modelinin
kurumsallasmas: acisindan onemli bir doniim
noktas1 olmustur. Bu yasal diizenleme, biiyiiksehir
belediyelerinin  yerel yonetisimin  etkinligini
artirmak  amaciyla  kurumsal  yapilanmaya
gitmesine olanak saglamistir (Oztop ve Bolat, 2024).
Celikyay (2018) bu doénemde toplumsal cinsiyete
biitceleme

duyarli  kent  politikalar1  ve

uygulamalarmin  6énem  kazandigmi,  yerel
yonetimlerde performans denetimi ve hesap
verebilirlik mekanizmalarinin  gliglendirildigini

belirtmektedir.
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Ancak, bu reform siirecinde cesitli yapisal sorunlar
gozlemlenmistir. Oncelikle, yetki ve sorumluluk
paylasiminda belirsizlikler, merkezi yonetimin asir1
vesayeti ve demokratik katilim mekanizmalarinin
yetersizligi gibi sorunlar, yerel yo&netimlerin
etkinligini olumsuz etkilemistir. Mali kaynaklarin
dengesiz dagilimi ve koordinasyon eksikligi de bu
sorunlar arasinda yer almaktadir. Ozellikle kadin
temsilinin diisiik diizeyde kalmasi, yerel yonetim
reformlarinin hedeflerine ulagmasini engelleyen
onemli bir faktordiir (Comert, 2024; Sisli, 2024).

Tiirkiye'de yerel yoOnetimlerde kadin erkek
esitliginin yasal ve kurumsal cergevesi, ulusal ve
uluslararas1 diizeyde gelistirilen sozlesmeler ve
yasal diizenlemelerle sekillenmistir. 1979 tarihli
CEDAW (Kadinlara Kars1 Her Tiirlii Ayrimcligin
Onlenmesi  Sozlesmesi), kadimnlarin siyasi ve
kamusal yasama esit katilimin1 giivence altina alan
temel uluslararasi belge niteligindedir. Tiirkiyenin
1985’te yirirliige soktugu CEDAW'In 7. ve 8.
maddeleri, yerel yonetimlerde kadin temsilinin
artirlmasi i¢in hukuki zemin olusturmaktadir
(ASHB, t.y.).

1992 yilinda kabul edilen Yerel Giindem 21,
surdiiriilebilir kalkinma ve yerel yoOnetimlerde
katilimalig tesvik eden 6nemli bir program olarak
one c¢ikmaktadir. Tiirkiye'de Yerel Giindem 21
uygulamalar;,  kent

konseyleri  araciligiyla

kadmlarin yerel yonetimlere katilimin
gliclendirmekte ve kadin erkek esitliginin yerelde
icsellestirilmesine katkida bulunmaktadir (Arar,
t.y.). Yerel Giindem 21 kapsaminda olusturulan
kent konseyleri ve kadin meclisleri, katilima
demokrasinin giiclendirilmesinde 6nemli islevler
tstlenmektedir. Bu yapilar, kadinlarin yerel
sorunlar1 tespit etmelerini ve ¢Oziim Onerileri
gelistirmelerini saglamaktadir. Kadin meclisleri,
kadin erkek esitligi perspektifinin yerel politikalara
entegre edilmesinde kritik rol oynamaktadir

(Klatzer, 2012).

1995 tarihli Pekin Deklarasyonu ve Eylem
Platformu, yerel diizeyde kadm temsilinin
gliclendirilmesi ig¢in 12 kritik alan belirlemistir.

Platform’un “Yetki ve Karar Alma Siireglerinde
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Kadinlar”  bashikli  stratejik  hedefi, yerel
yonetimlerde kadin katiiminin sistematik olarak
artirilmasini 6ngdrmektedir (AREM, 2008: 14). 1988
yilinda imzalanan ve 1991'de yiiriirliige giren
Avrupa Yerel Yonetimler Ozerklik Sarti, yerel
demokrasinin  gii¢glendirilmesi ve  vatandas
katillmimin artirilmasi1 konusunda temel ilkeleri
belirlemistir. Bu ilkeler, yerelde vatandaslardan
olusan meclislere, referanduma veya vatandaslarin
dogrudan katilimina olanak veren 6teki yontemlere
bagvurabilme hakkina da atifta bulunmaktadir
(AREM, 2008: 64).

2004 yilinda gergeklestirilen anayasal reform ile
“Kadinlar ve erkekler esit haklara” sahiptir. Devlet,
bu esitligin  yasama geg¢mesini saglamakla
ylkiimliidiir” hiikmii Anayasa’min 10. maddesine
eklenmistir. 2005 yilinda yiiriirliige giren 5393 sayili
Belediye Kanunu, belediyelere kadin konukevleri
a¢ma yiikiimltultgii getirmistir (Alkan, 2004).

1992 tarihli Avrupa Kentsel Sart1 ve 2006 yilinda
Avrupa’da yerel ve bolgesel diizeyde toplumun
tim kesimlerinin hizmetlerden esit bir gsekilde
faydalanmalar1 amaciyla hazirlanan Avrupa
Belediyeler ve Bolgeler Konseyi (CEMR) “Avrupa
Yerel Yasamda Kadin-Erkek FEsitligi Sart1”, yerel
yonetimlerde  toplumsal cinsiyet esitliginin
saglanmasi i¢in kapsamli bir gerceve sunmustur
(TBB, 2021).

2.4. TURKIYE DE YEREL YONETIM
REFORMLARI, KADIN TEMSILI VE KADIN
MECLISLERININ KURULMASI

Tiirkiye'deki yerel yonetim reformlari, Avrupa’daki
benzer siirecler ve toplumsal cinsiyet esitligi
politikalariyla paralellik gostermektedir. Sadioglu
ve Cifci (2021), Tiirkiye'deki yerel yonetimlerin
reform sonrasi durumunu, Ozellikle kadinlarin
yerel siyasete katilimi baglaminda
degerlendirmistir. Avrupa’da gerceklestirilen yerel
yonetim reformlari, genellikle merkezi y&netimle
yerel yonetimler arasindaki iligkilerin yeniden
yapilandirilmasini  ve  yerel  yOnetimlerin
giiclendirilmesini hedeflemektedir (Ozgiir ve
Cansever, 2022). Ornegin, Danimarka'daki yerel
yonetim reformlari, yerel yonetimlerin daha biiyiik
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birimler haline gelmesini ve bu sayede daha etkili

hizmet sunumunu amaglamaktadr.

Yerel yonetim reformlarinin basarisi, yalnizca yasal
diizenlemelerle degil, aym1 zamanda bu
diizenlemelerin uygulanmasi sirasinda karsilagilan
zorluklarla da dogrudan iligkilidir. Tiirkiye'de,
merkezi yOnetimin yerel yonetimler iizerindeki
etkisi, yerel yonetimlerin karar alma siireglerinde
bagimsizliklarimi kisitlamakta ve bu durum, yerel
yonetimlerin
etkilemektedir (Cukur, 2023). Ayrica, yerel

yonetimlerin  mali  kaynaklara erisimindeki

etkinligini ~ olumsuz  yonde

dengesizlik, bu yonetimlerin sundugu hizmetlerin

kalitesini de etkilemektedir.

Kadinlarin yerel yonetimlerdeki temsili, toplumsal
cinsiyet esitligi agisindan kritik bir 6neme sahiptir.
Tiirkiye'de, kadinlarin yerel yonetimlerdeki temsili,
reform siireclerinde yeterince dikkate alinmamuisg ve
bu durum, kadinlarin karar alma siireclerine
katilimini siirlamigtir (Comert, 2024). Avrupa’daki
yerel yonetim reformlari, kadinlarin yerel
siyasetteki temsili konusunda daha olumlu
sonuglar dogurmus ve bu durum, toplumsal
cinsiyet  esitligi

politikalarinin etkinligini

artirmigtir.

Yerel yonetim reformlarmin etkili bir sekilde
uygulanabilmesi igin, merkezi yoOnetimle yerel
yonetimler  arasindaki  iligkilerin  yeniden
yapilandirilmas: gerekmektedir. Bu baglamda,
merkezi yonetimin yerel yonetimlere yonelik agir1
vesayetinin azaltilmas1 ve yerel yonetimlerin mali
bagimsizliklarinin artirilmas1 6nemlidir. Ayrica,
demokratik katilim mekanizmalarinin
gliclendirilmesi,  yerel  yOnetimlerin  hesap
verebilirligini artiracak ve bu sayede yerel

yonetimlerin etkinligi artacaktir (Ozdemir, 2023).

Tiirkiye'deki yerel yonetim reformlari, Avrupa’daki
benzer siirecler ve toplumsal cinsiyet esitligi
politikalartyla paralellik gostermektedir. Nitekim
Sadioglu ve Cifci  (2021), karsilastirmali
analizlerinde Tiirkiye'deki yerel yOnetimlerin
reform sonrasi1 durumunu, Ozellikle kadinlarin

yerel siyasete katilimi baglaminda
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degerlendirmistir. Cok katmanl: yasal ve kurumsal
yapi, yerel yonetimlerde toplumsal cinsiyet
esitliginin gliclendirilmesi igin OSnemli firsatlar
sunmaktadir. Kent konseyleri ve kadin meclisleri
gibi katihima mekanizmalar, kadinlarin yerel karar
alma siireglerine aktif katilimini tegvik etmektedir.
Yasal diizenlemelerin etkin uygulanmasi ve
izlenmesi siirekli caba gerektirmektedir (Belet,
2022). Kadin kooperatiflerinin desteklenmesi ve
farkindalik  programlarinin  yayginlastirilmasi,
yasal  gergevenin
gliclendirmektedir (Bayraktar, 2023).

pratikteki  yansimalarini

2006 yilinda baslatilan Birlesmis Milletler Kadin
Dostu Kentler Programi, yerel yonetimlerde
toplumsal  cinsiyet  esitligi =~ perspektifinin
gliclendirilmesine katkida bulunmustur. 2015
yilinda yayimlanan “Toplumsal Cinsiyete Duyarlt
Biitceleme” kilavuzu ile yerel yonetimlerin biitce
stireclerinde toplumsal cinsiyet esitli§i perspektifi
kurumsallastirilmistir (AREM, 2008). Tiirkiye'de
yerel yonetimlerde toplumsal cinsiyet esitliginin
saglanmas1 ve kadmnlarin yerel karar alma
mekanizmalarina  katiliminin  giiglendirilmesi
amactyla atilan en 6nemli adimlardan biri, BM
Niifus Fonu (UNFPA) onciiliiglinde yiiriitiilen
Kadin Dostu Kentler (KDK) programidir. Program,
ilk asamada 2006-2010 yillar1 arasinda [zmir, Kars,
Nevsehir, Sanliurfa ve Trabzon illerinde pilot
uygulama olarak baslatilmis, ikinci asamada (2011-
2014) ise UNFPA ve UNDP isbirligiyle Adiyaman,
Antalya, Bursa, Gaziantep, Malatya, Mardin ve
Samsun illerini kapsayacak sekilde genisletilmistir

(Glinliik Senesen ve digerleri, 2017).

2011 yilinda imzalanan Istanbul Sozlesmesi, yerel
yonetimlere kadin erkek esitligi konusunda spesifik
sorumluluklar yiiklemistir. 2009-2023 déneminde

yerel yonetimlerde toplumsal cinsiyet esitligi

alaninda Onemli kurumsal gelismeler
kaydedilmistir:
o 2009: TBMM'de Kadin Erkek Firsat Esitligi

Komisyonu (KEFEK) kurulmustur (Dinmezpinar,
2014),
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. 2010: “Kadin Istihdammin Artirilmasi ve
Firsat Esitliginin Saglanmas1” konulu Basbakanlik

Genelgesi yaynlanmustir (KEIG, 2013),

o 2012: 6284 sayili “Ailenin Korunmas: ve
Kadina Karg1 Siddetin Onlenmesine Dair Kanun”

yliriirliige girmistir (Lexpera, t.y.),

. 2014: Biiyiiksehir Belediyeleri Kanunu’'nda
kadin siginma evleri zorunlu hale getirilmistir
(Mevzuat, 2005),

. 2019: CEMR Avrupa Yerel Yasamda Kadin-
Erkek Esitligi Sarti dahilinde belediyeler “Yerel
Esitlik Eylem Plan1” hazirlamaya baslamistir (TBB,
2021).

Bu kapsamli program, yerel diizeyde toplumsal
cinsiyet esitliginin kurumsallasmasi i¢in ¢ok yonlii
bir yaklasim benimsemistir. Programin temel
bilesenleri arasinda Il Kadin Haklar1 Koordinasyon
Kurullarimin olusturulmasi, Belediye ve Il Genel
Meclislerinde Kadin-Erkek Esitlik Komisyonlarmnimn
kurulmasi ve Belediye ve Valiliklerde Kadin-Erkek
Esitlik Birimlerinin tesis edilmesi yer almaktadir.
Bu kurumsal yapilanmanin yani sira, program
kapsaminda Yerel Esitlik Eylem Planlar1 (YEEP)
hazirlanmis  ve
(Dalaman, 2022).

uygulamaya  konulmustur

YEEP'ler, kentsel hizmetler, kadina yonelik siddetle
miicadele, yerel karar alma mekanizmalarina
katillm, saglik hizmetlerine erisim, ekonomik
gliclenme ve istihdam ile egitim olmak {izere alt1
temel alanda paydaglarin sorumluluk ve
faaliyetlerini belirleyen stratejik yol haritalar
olarak islev gormiistiir. Program ayrica, toplumsal
cinsiyete duyarli biitceleme anlayisini yerel
yonetimlere entegre ederek, kentsel kaynaklarin
kadin ve erkekler arasinda adil dagiliminm
hedeflemigtir. Bu  programin en  Onemli
basarilarindan biri, yerel yonetimlerde toplumsal
cinsiyet esitligi perspektifinin ana akimlastirilmasi
ve kadinlarin kent yonetimine aktif katiiminin
tesvik edilmesi icin belediyelerde kadin-erkek
esitligi  birimlerinin  kurulmasi  ve  kent
konseylerinde kadm meclislerinin olusturulmas:

olmustur (Dalaman, 2022).

Dalaman

Bir onemli konu da, belediyeler diizeyinde
ylriitillen Toplumsal Cinsiyete Dayali Biitceleme
(TCDB) c¢alismalaridir.
konseyleri, kadin meclisleri ve STK’lar gibi sivil

Bu mekanizma, kent

toplum  aktorleri, somut politikalarin  ve
degisikliklerin hayata gegirilmesi i¢in savunuculuk,
bilitce izleme mekanizmalar1 olusturma veya
toplumsal cinsiyet esitligi icin planlama ve
biitcelemenin dnemi konusunda duyarlilik yaratma
gibi cesitli rollere sahiptir (Klatzer ve digerleri, 2015:
16). Toplumsal Cinsiyete Duyarli Biitgeleme
(TCDB) girisimlerinin temel hedefleri, ¢esitli
kurumsal ve operasyonel diizeylerde farklilik
gostermekle  birlikte, ti¢ ana  eksende
degerlendirilebilir: Birincisi, planlama ve biitceleme
stireclerinde toplumsal cinsiyet perspektifine iliskin
kurumsal  farkindahigin  gelistirilmesi  ve
stirdiiriilmesidir. Ikincisi, biitge tahsisi ve politika
olusturma stireglerinde toplumsal cinsiyet esitligini
temin edecek yapisal degisikliklerin
gerceklestirilmesidir. Uciinciisii  ise, yoOnetisim
mekanizmalarinda hesap verebilirlik ilkesinin
giiclendirilmesidir ~(Dalaman, 2022). Istanbul
Sozlesmesi ile birlikte “toplumsal cinsiyet”
kavramina mesafe koyan hiikiimetin ardindan TC
Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanlig1, Kadinin Statiisii
Genel Miudurligti “Tirkiye'de Kadmn-Erkek
Esitligine Duyarh Planlama ve Biitceleme Projesini”

hayata gecirmek icin yola ¢ikt1 (KSGM, 2021).

Kent konseylerinde kadin meclislerinin
kurumsallasmasi, 2020-2024 Toplumsal Cinsiyet
Esitligi Ulusal Eylem Plaru gercevesinde sistematik
bir bicimde desteklenmektedir. Yerel yonetisimde
cinsiyet kotasi ve pozitif ayrimceilik
mekanizmalarinin uygulanmasi, siyasi partilerin
kurumsal politikalarinda giderek daha fazla yer
bulmaktadir (Kasikirik, 2023). Avrupa Birligi
miiktesebati kapsaminda, yerel yonetimler Avrupa
Yerel Yasamda Kadin-Erkek Esitligi Sarti’'nin (2006)
ongordiigii normatif cerceveye uyum saglama

yoniinde kurumsal reformlar gerceklestirmistir.
2021 yilinda Istanbul Sozlesmesi'nden cekilme

kararina ragmen, yerel yonetimler diizeyinde

toplumsal  cinsiyet  esitligi  politikalarnin

85



surdiiriilebilirligi saglanmaktadir. Bununla birlikte,
Istanbul Sozlesmesi'nin feshini merkezi hiikiimet
politikasinin bir uzantis1 olarak degerlendiren
Adalet ve Kalkinma Partisi yOnetimindeki
belediyeler bu egilimin diginda kalmaktadir
(Dalaman, 2022). Sonug olarak, Tiirkiye'de yerel
yonetimlerde  toplumsal cinsiyet esitliginin
saglanmasina yonelik yasal ve kurumsal gerceve,
uluslararasi sozlesmelerden ulusal diizenlemelere
uzanan kapsamli bir yapr sergilemektedir. Bu
yapinin etkinligi, siirekli izleme ve degerlendirme
cabalariyla artirilabilir. Yerel diizeyde kadin
temsilinin giiglendirilmesi ve toplumsal cinsiyet
perspektifinin tim yerel politikalara entegre
edilmesi icin, mevcut yasal c¢ercevenin etkin

uygulanmasi ve giincellenmesi 6nem tagimaktadir.

2.5. KENT HAKKI VE KADIN MECLISLERININ
KENTSEL DONUSUMDEKI ROLU

Henri Lefebvre’in “Kent Hakki” kavrami, kentsel
mekanin {iretiminde bireylerin ve topluluklarin
haklarin1 savunma amaci tasirken, bu kavramin
kadinlar agisindan ele alinmasi, toplumsal cinsiyet
esitligi ve kadinlarin kentsel alanlardaki temsili
agisindan  biiylik 6nem tagimaktadir. Lefebvre,
kentsel alanlarin sadece fiziksel bir mekan degil,
ayni zamanda sosyal ve politik bir miicadele alani
oldugunu vurgulamistir (Akt. Fenster, 2005;
Beebeejaun, 2017). Bu baglamda, kadin dostu kent
yaklasimi, kentsel haklarin toplumsal cinsiyet
perspektifinden
saglamistir (UN Women, 2018).

yeniden yorumlanmasin

Kadin medclisleri, kent hakki miicadelesinde kritik
bir rol ustlenmektedir. Bu meclisler, kadinlarin
kentsel alanlarda daha goriiniir hale gelmesini ve
karar alma siireclerine aktif katiimini saglarken,
aymi zamanda kadm dostu kent politikalarmin
gelistirilmesine katkida bulunmaktadir (Peake,
2016). Kadin dostu kentler yaklasimi, kentsel
planlama ve yOnetisimde toplumsal cinsiyet
esitligini ana akimlagtirma stratejisinin 6nemli bir
parcast haline gelmistir (Fenster, 2019). Bu
yaklagim, kadin  meclislerinin ~ kurumsal
kapasitesini giiclendirirken, kentsel hizmetlerin

toplumsal cinsiyet duyarl bir sekilde sunulmasini
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desteklemektedir. Kadinlarin deneyimlerinin ve
ihtiyaglarinin politika olusturma siireglerine dahil
edilmesi, toplumsal cinsiyet duyarli karar alma
mekanizmalarin1  giiclendirmekte ve kadinlarin
kentsel politikalara olan giivenini artirmaktadir
(Celik ve Gokge, 2023). Bu baglamda, kadin
meclisleri araciligiyla kadinlarin kentsel alanlarda
temsilinin artirilmasi, toplumsal cinsiyet esitligi
hedeflerinin gerceklestirilmesi agisindan kritik bir

oneme sahiptir.

Kadin meclisleri, farkli toplumsal kesimlerden
kadinlarin seslerini duyurabilecekleri ve taleplerini
iletebilecekleri demokratik platformlar olarak islev
gormektedir. Feminist teori ve toplumsal cinsiyet
esitligi yaklasimi gercevesinde
degerlendirildiginde, bu platformlarin kentsel
sorunlarin ¢oziimiinde toplumsal cinsiyet odakli ve
benimsedikleri

kapsayici bir yaklagim

goriilmektedir. Bu  yaklagim, kadinlarin
deneyimlerinin ve ihtiyaglarinin politika olusturma
siirecine dahil edilmesini saglayarak, toplumsal
cinsiyet duyarli karar alma mekanizmalarinm
gliclendirmektedir (Belet, 2024). Kadin meclisleri,
kadinlarin karar alma stireglerine aktif katilimini
tesvik ederek demokratik temsili pekistirmektedir.
Bu katilm mekanizmasi, yerel demokrasinin
toplumsal cinsiyet esitligi temelinde gelisimine
katkida bulunurken, ayni zamanda kadinlarin
kentsel politikalara olan giivenini ve aidiyet
duygusunu artirmaktadir. Ozellikle dezavantajli
kadin gruplarinin  kent yonetimine katilimi
konusunda 6nemli firsatlar sunan kadin meclisleri,
sosyal icermeyi ve esitlik¢i katihimi destekleyerek
toplumsal biitiinlesmeye katkida bulunmaktadir.
Asagida yer alan Kent Konseyi Infografik haritas
bu yapilarin kurumsal kapasite ve 0zelliklerini

ayrintili olarak gostermektedir (Ek 1).

Kent konseyleri biinyesinde kadin meclislerinin
kurumsal statiisii, yasal cergeve igerisinde esnek bir
yapiya sahiptir. Bu meclisler, kent konseylerinin
zorunlu organlar arasinda yer almamakla birlikte,
yerel yonetisimin katilimc1 mekanizmalarmdan biri
olarak islev gormektedir. Kent konseylerinin

kurumsal yapilanmasinda, kadin meclisleri,
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gencglik, cocuk, engelli ve mahalle meclisleriyle
benzer sekilde, ilgili kent konseyinin stratejik
kararlar1 dogrultusunda "meclis" veya "calisma
grubu" statiisiinde Orglitlenebilmektedir. Bu
yapilanma, Purcell'in (2002) vurguladig: gibi, kent
hakkinin

gliclendirerek, kadinlarin kentsel karar alma

toplumsal cinsiyet boyutunu

stireclerinde daha etkin rol almasin saglamaktadir.

3. KENT KONSEYLERININ IYI
YONETISIMDEKI ROLU: DEMOKRATIK
MESRUIYET VE KATILIMCI YONETIM
PERSPEKTIFI

Kentsel yonetisim paradigmasi, merkezi yonetimin
belirledigi yasal ve idari c¢ergeve igerisinde
sekillenmektedir (Pierre, 2011). Bu yapilanma,
kentlerin yonetsel otonomisini belirli sinirlar iginde
tutarken, yerel yoOnetimlerin hareket alanimi da
Modern  kent
anlayisinda, yerel oOzerklik ile merkezi kontrol

tanimlamaktadir. yonetimi
arasindaki hassas denge, yOnetisimin temel
dinamiklerinden birini olusturmaktadir (Stoker,
2018). Bu dengede, kent konseylerinin rolii giderek

daha fazla 6nem kazanmaktadir.

Katilimcr demokrasi ve hesap verebilirlik ilkeleri
(Jessop, 2020: 73), kent konseylerinin kurumsal
yapilanmasinda temel itici gligler olarak islev
gormektedir. Jessop’'un “mega-yonetim” ile
kavramsallastirdigr bu ilkeler, toplumun etkili bir
sekilde  islev = goOrebilmesi i¢in  uygun
mekanizmalarin ve destekleyici yapinin saglanmasi
gerekliligini ortaya koymaktadir. Bu ilkeler, sivil
toplum kuruluslarinin tiizel kisilik kazanmasi ve
kent konseylerinin yasal statii elde etmesi
siireclerinde belirleyici rol oynamistir (Bevir, 2009:
124). Diger yandan, Denhardt ve Denhardt'mn (2015:
89) arastirmalar ise, sivil toplum kuruluslarmin
kent konseylerinde bir araya gelmesiyle ortaya
¢ikan kolektif etki potansiyelinin yerel diizeyde iyi
yOnetisimin tesisinde kritik 6neme sahip oldugunu
gostermektedir. Bu kolektif etki, Ozellikle yerel
sorunlarin ¢oztimiinde ve kentsel politikalarin
olusturulmasinda kendini gostermektedir. Kent
biirokratik
yapisindaki katilik ve hantallig1 asarak, toplumsal

konseyleri,  yerel  yonetimlerin
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gerceklikleri politika yapim siireclerine aktarma
konusunda  6nemli  bir  koprii  gorevi
uistlenmektedir. Bu kurumlar, yerel halkin talep ve
ihtiyaclarin1 dogrudan yonetim mekanizmalarina
iletme kapasitesine sahip olmakla birlikte, mali ve
idari kapasite yetersizlikleri gibi 6nemli zorluklarla
da kars1 karsiya kalmaktadir (Fung, 2015; Osborne,
2020). Bu zorluklarin asilmasi icin, yerel
yonetimlerin kent konseylerine sagladigi kurumsal
ve mali destegin artirllmasi gerekliligi de akla
gelmiyor degildir.

Nitekim giincel arastirmalar, kent konseylerinin
sahip oldugu entelektiiel birikim ve sivil toplum
aglarinin yerel demokrasinin gelisimine sagladig:
katkilar1 detayli bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu
kurumlar, farkli toplumsal kesimlerin seslerini
duyurabilecekleri ve ortak ¢cozlimler
iiretebilecekleri demokratik platformlar olarak islev
gormektedir (Peters ve Pierre, 2016). Bununla
birlikte, bazi yerel yonetimlerde halen varligini

siirdiiren geleneksel ve statiikocu yaklasimlar, kent

konseylerinin ~ potansiyellerini ~ tam  olarak
kullanmalarini  engellemekte  ve  katilima
demokrasi pratiklerinin gelisimini

yavaslatmaktadir. Bu durumun asilmasi igin, yerel
yonetimlerin demokratik katiim konusundaki
farkindaliklarmin artirilmasi ve kent konseylerinin
karar alma siireglerindeki roliiniin gii¢lendirilmesi
gerekmektedir. Modern kamu yonetimi anlayisinin
temel yap1 taglarindan biri olan katihma
demokrasi, Ozellikle Avrupa Birligi miiktesebati
gercevesinde  giderek  daha fazla  Onem
kazanmaktadir. Kent konseyleri, bu baglamda yerel
diizeyde demokratik katilimin ve seffaf yonetisimin
en 6nemli araclarindan biri haline gelmektedir. Bu
kurumlar, sivil toplumun karar alma siireglerine
aktif katilimini saglayarak, cagdas demokratik
yoOnetisimin vazgecilmez unsurlar1 olarak kabul
edilmektedir (Klijn, 2008; Serensen ve Torfing,
2023). Avrupa Birligi'nin yerel yoOnetisim
standartlarina uyum saglama siirecinde, kent
konseylerinin rolii ve 6nemi daha da artmaktadir.
Kent konseylerinin demokratik mesruiyeti ve

katilimc1  yOnetim anlayisina katkilari, yerel
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yOnetisimin kalitesini dogrudan etkilemektedir. Bu
kurumlarin etkinliinin artirilmasi igin, yasal
gercevenin giiclendirilmesi, mali kaynaklarin
kurumsal

artirilmasi ve kapasitelerinin

gelistirilmesi gerekmektedir. Ayrica, kent
konseylerinin karar alma siireglerindeki roliiniin
netlestirilmesi ve yerel yOnetimlerle olan
iligkilerinin daha saglam temellere oturtulmas:

Onem tagimaktadir.

3.1. KENT KONSEYLERI KADIN
MECLISLERININ 1Yl YONETISIME
KATKILARI: DEMOKRATIK KATILIM VE
TOPLUMSAL CINSIYET ESITLIGIi
PERSPEKTIFINDEN

Kadin meclisleri, kentsel mekanda kadinlarin
haklarmi savunmak ve kadm dostu politikalarm
gelistirilmesi amaciyla Onemli bir platform
sunmaktadir. Kadinlarin kentsel mekana katilimz,
toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi agisindan
kritik bir 6neme sahiptir (Giiney ve digerleri, 2022).
Bu baglamda, kadin meclisleri, kadinlarin yerel
yonetimlerdeki temsili ve katihmi konusunda
farkindalik yaratmakta ve bu siiregte kadinlarin
haklarin1 koruma islevi gormektedir. Ayrica,
kentsel sorunlarin ¢oziimiinde ortak aklin
olusturulmasina katki saglamakta ve bu sayede
kadinlarin yerel yonetimlerde daha goriiniir hale
gelmelerine yardimci olmaktadir (Aksu ve Tastekin,
2020; Kutluca, 2022).

Kent konseylerinin isleyisinde, kadmlarin katilim
sadece bir temsil meselesi degil, ayni zamanda
demokratik bir hak olarak da
degerlendirilmektedir. Kadinlarin karar alma
sireclerine katilimi, yerel yOnetimlerin seffaflik,
hesap  verebilirlik ve katihmcilik ilkeleri
dogrultusunda gliclenmesine katkida
bulunmaktadir (Sisli, 2024; Akarcay ve Ak, 2017).
Bu baglamda, kadin meclisleri, yerel yonetimlerin
daha kapsayici ve adil bir sekilde islemesine olanak
tanimaktadir (Akdemir, 2020; Girblizer, 2024).
Kent konseyleri biinyesindeki kadin meclisleri,
toplumsal cinsiyet esitliginin yerel diizeyde
gliclendirilmesinde ve kadinlarin kent yonetimine

katiliminda 6nemli bir role sahiptir. Bu kurumlar,
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kamu kurumlari, kadin sivil toplum kuruluglar ve
kadin haklar1 savunuculari arasindaki etkilesimi
gliclendirerek,  toplumsal  cinsiyet esitligi
perspektifinden  yerel yoOnetisimin kalitesini

artirmaktadir (Kardam ve Acuner, 2018).

Kadin meclisleri, yerel yonetimlerin toplumsal
cinsiyet esitligi perspektifinden seffafligini ve hesap
verebilirligini artirmada kritik bir role sahiptir.
Feminist teorileri

yoOnetisim cercevesinde

degerlendirildiginde, kadin meclislerinin
toplumsal cinsiyet esitligi odakli vatandas
denetimini gii¢glendiren ve karar alma siireclerini
seffaflastiran ~ yapilar oldugu  goriilmektedir
(Bovens, 2007; Hood ve Heald, 2006). Bu baglamda,
kadin meclisleri diizenli toplantilar, toplumsal
cinsiyet etki analizleri ve kamuya agik oturumlar
diizenleyerek, yerel yonetimlerin faaliyetlerinin
toplumsal cinsiyet perspektifinden izlenmesini

saglamaktadir.

Kadin meclisleri biinyesinde olusturulan calisma
gruplar1 ve komisyonlar, yerel yonetimlerin proje
ve faaliyetlerini toplumsal cinsiyet esitligi agisindan
sistematik bir sekilde izleyerek, kamuoyunu
diizenli olarak bilgilendirmekte ve gerektiginde
yapicl elestiriler sunmaktadir (Emrealp, 2010;
Goymen, 2008). Bu izleme ve degerlendirme
mekanizmasi, toplumsal cinsiyet esitliginin
gliclenmesine ve kamu kaynaklarmin toplumsal
cinsiyet duyarli kullanilmasma oOnemli katkilar

saglamaktadir.

Sonug olarak, kent konseyleri ve 6zellikle kadin
meclisleri, yerel yonetimlerin iyi yonetisim ilkeleri
cercevesinde islevselligini artirmakta ve kadinlarin
kentsel yasamda daha aktif bir rol oynamalarin
saglamaktadir. Bu yapilarin gii¢lendirilmesi, yerel
demokrasinin gelisimi agisindan kritik bir 6neme
sahiptir (Ozlij, 2020; Bayraktar, 2023; Kalayc1 ve
Akin, 2021). Kadinlarin yerel yonetimlerdeki
temsili, sadece kadinlarin haklarimmin korunmasi
agisindan degil, ayni zamanda toplumun genelinde
demokratik katilimin artirilmasi agisindan da

biiyiik bir nem tagimaktadir.
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3.2. TURKIYE'DE KENT KONSEYLERI KADIN
MECLISLERI VE YONETISIM BECERILERI
Ikinci Diinya Savast sonras1 donemde, uluslararast
normlarin etkisiyle yerel demokrasi anlayisinda
onemli bir doniisiim gerceklesmistir. 1948 Insan
Haklar1 Evrensel Beyannamesi ve 1950 Avrupa
Insan Haklar1 Sézlesmesi, toplumsal cinsiyet esitligi
ve kadmlarin yerel yonetimlerdeki temsili
konusunda yeni standartlar getirmistir (Berktay,
2004). Tiirkiye'de yerel yonetimlerin kurumsal
gelisimi, merkezi otorite ile yerel dinamikler
arasindaki dengeyi gozeten bir c¢ergevede
sekillenmistir. Bu siiregte kadmn sivil toplum
orgiitlerinin  yerel yoOnetimlerle kurdugu is
birlikleri,
doniisiimlerle birlikte, 6zellikle sosyal hizmetler

kentlesme  ve  sosyo-ekonomik
alaninda yenilik¢i projelerin  gelistirilmesine
onctiliik etmistir (AREM, 2008). Yerel yonetimlerin
de facto gliclenmesi siirecinde kadin hareketinin
katkisi,  katilmc ~ demokrasi  pratiklerinin
gelismesinde ve toplumsal cinsiyet esitligini
gozeten kurumsal yapilarin olusmasinda belirleyici

olmustur (Tekeli, 2017).

Bu anlamda, Tiirkiye’de kent konseyleri kadin
meclisleri ve iyi yonetisim son 30 yildir gelisim ve
degisim gostermektedir.  Kent konseyleri ve
Ozellikle kadin meclisleri Oncelikle belediyeye
bagimlilik, sinirlh biitce ve eylem kapasitesi gibi
kurumsal sorunlarla  hala devam  ettigi
goriilmektedir. Bunun yam sira, tek tip kadin
profili, gonillii katilimin smirll olmas:t ve kent
konseyi icinde yeterince dikkate alinmama gibi
yapisal sorunlar da mevcuttur. Bu meclislerin
siyasallasma diizeyi ve bulunduklar1 belediyenin
yonetimine gore konumlanmalarmin, katiim
siireclerine katkilarmi Dbelirleyen temel faktor
oldugunu ortaya koyan c¢ok cesitli calisma ve
bunlarin detayl bulgular: da yer

almaktadir(Sumbas ve Omﬁrgénﬁ1§en , 2018).

Oncelikle, kadin meclislerinin belediyelerden idari
ve mali agidan bagimsizlastirilmas: ve kendilerine
ayrilan biitceyi kontrol edebilen 6zerk kurumlar
haline getirilmesi gerektigini vurgulamislardir.

Ikinci olarak, bu meclislerin kararlarinin sadece
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tavsiye niteliginde degil, belirli kosullar altinda
baglayici olmasi gerektigini, kadin meclislerinin
daha kapsayici bir temsil yapisina kavusturulmasi
ve farkli toplumsal kesimlerden kadinlarin
katillmmin tegvik edilmesinin gerekliligi de

gozlemlenmektedir.

Sumbas ve Omﬁrgém’jlg,en, (2018: 79). Sumbas’in
(2024: 16), calismalarmin detayli sonuglarmndan
ortaya konulan en onemli tesbitlerden birisi, bu
meclislerin kamuoyundaki goriiniirliigiinin ve
bilinirliginin artirilmasi gerektigini
vurgulanmasidir. Ayrica, kent konseyleri ve kadin
meclislerinin siyasi rant merkezi olarak degil, yerel
demokrasiyi gliclendiren ve kentsel yasam
kalitesini artiran mekanizmalar olarak
algilanmasmin saglanmas1 gerekmektedir. Kadin
meclislerinin Tiirkiye'deki kurumsal yapilanmasi,
Yerel Giindem 21’'in bir pargasi olarak, kent
yonetiminde kadin temsilini gii¢lendirmeyi ve yerel
yOnetisimin  ataerkil karakterini doniistiiriicii
yapilanmanin ve etkileri Avrupa Birligi ile uyum
siirecinin bir parcast olarak ve uluslararas:
toplumun katilimcr demokrasi talepleri
dogrultusunda sekillenmislerdir. Var olan kadin
meclislerinin ¢ogunlukla siyasi partilerin ve
belediye yonetimlerinin etkisi altinda kaldigin mali
ve idari bagimsizlik sorunlariyla karsi karsiya
olduklar: goriilmektedir

Omiirgoniilgen, 2018: 79).

Sumbas ve

Sumbas’m (2024: 16), ozellikle parti elitlerinin ve
yerel siyasi aktorlerin kadin meclislerini kendi arka
bahgeleri olarak kullanma egilimi, bu kurumlarin
o0zerk ve kapsayia bir yaprya kavusmasim
engellemektedir. Yenimahalle, Eskisehir, Urla,
Toroslar ve Niliifer gibi bazi CHPli belediyelerde
kadin meclislerinin daha etkin c¢alistig1 ve
kadinlarin  ihtiyaglarma  yonelik  projeler
gelistirebildigi izlenmistir (Sumbas, 2024). Ancak,
kadin meclislerinin etkinligini artirmak igin
toplumsal  cinsiyet  hiyerarsisinin = ortadan
kaldirilmasi,  iiniversiteler ve sivil toplum
kuruluslariyla is birliginin gii¢lendirilmesi ve biitge

kisitlamalarinin agilmasi gerektigini nermektedir.
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Kadin Adaylar1 Destekleme Dernegi tarafindan
Silivri ve Sisli Belediyesi Kent Konseyleri Kadin
Meclisleri iizerinden yapilan incelemede, kadin-
erkek firsat esitligini saglamayr hedefleyen
mekanizmalarin yasal dayanaklardan yoksun
oldugu goriilmiistiir. Yerelde kent konseyi
faaliyetleri genellikle yoneticilerin inisiyatifi ile
stirdiiriilmekte ve kent konseylerinin kendilerine
ait biitcelerinin olmamasi nedeniyle, yOnetici
degisikliklerinde bu inisiyatif kaybolabilmektedir.
Calisma bulgularinda 6ne ¢ikan ilk tespit, katilim
araci olarak kurulan kent konseyleri ve ortak akl
hedefleyen kent konseyi biinyesindeki meclislerin,
tiyeleri tarafindan daha ¢ok ekonomik faaliyetlerin
gerceklestirildigi bir platform olarak goriilmesidir.
“Kent konseyleri, kadimnlarin kent yoOnetimine
katilimini saglayarak ortak aklin olusmasina katki
saglamaktadir” ifadesine katilimcilarmn yanitlar
genel olarak olumludur. Mali ve idari 6zerkligin
olmamasi, kent konseylerinin “belediyenin arka
bahgesi” olarak algilanmasina neden olmaktadir
(Oktem ve digerleri, 2020). Karar alma siireclerinde
yasanan sorunlar da dikkat c¢ekicidir. Kadin
meclislerinin aldig1 kararlarin belediye meclisinde
yeterli diizeyde karsilik bulmamasi, bu kurumlarin
etkinligini = simirlandirmaktadir.  Ayrica, kent
konseylerinin hem iiyeleri hem de halk nezdinde
amacinin ve iglevinin tam olarak anlagilamamis
olmasi, katim ve farkindalik sorunlarma yol

acmaktadir.

Kent Konseyleri Kadin Meclislerini iyi yonetisim
perspektifinden degerlendirildiginde, kent
konseyleri ve kadin meclisleri, seffaflik, hesap
verebilirlik ve katilimcilik ilkelerinin yerelde hayata
gecirilmesinde 6nemli bir rol {istlenmektedir. Sivil
toplum kuruluslarinin bu yapilara aktif katilimi,
yerel demokrasinin giliclendirilmesi ve sosyal
sermayenin gelistirilmesi acisindan kritik oneme
sahiptir. Ozellikle kadin sivil toplum kuruluglarmnin
kent konseyleri ve kadin meclislerindeki temsili,
toplumsal cinsiyet perspektifinin yerel politikalara

entegrasyonunu kolaylastirmaktadir.

Kent konseyleri biinyesinde faaliyet gosteren kadin

meclisleri, yerel diizeyde toplumsal cinsiyet esitligi
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eylem planlarinin hazirlanmasi, uygulanmas: ve
izlenmesi  siireclerinde  koordinasyon islevi
gormektedir. Bu meclisler araciligiyla, kadinlarin
yerel hizmetlere erisimi, ekonomik gli¢clenme,
siddetle miicadele ve siyasi katiim gibi alanlarda
politika Onerileri gelistirilmekte ve uygulamalar
izlenmektedir (Yilmaz, 2020). Kadin meclislerinin
etkinligi, yerel yonetimlerin toplumsal cinsiyete
duyarl: biitceleme ve planlama g¢alismalarna da

onemli katkilar saglamaktadir.

Kent konseyleri biinyesindeki kadin meclisleri,
yerel diizeyde kurumsal isbirligi ve
koordinasyonun saglanmasimnda onemli bir islev
uistlenmektedir. Bu baglamda, 4-6 Mart 2021
tarihlerinde Tiirkiye Kent Konseyleri Birligi
koordinasyonunda gergeklestirilen Kent Konseyleri
Kadin Meclisleri Tarama Calistay1, kentsel gelisim
sorunlarinin farkl perspektiflerden
degerlendirildigi, calismalarin sonuglar1 6zellikle
bu meclislerin yerel yonetimlerdeki Gnemli
Calistay,
akademisyenler, kent konseyi goniilliileri ve sivil

iglevlerine dikkat cekmiglerdir.
toplum temsilcilerinin katilimiyla gergeklestirilmis
olup, sonuglar1 yerel yonetimler, kent konseyleri,
sivil toplum kuruluslari, akademi ve politika
yapicilar icin referans niteliginde 41 maddelik bir
bildirgede toplanmistir (TKBB, 2021). Calismanin
Onemli bulgularindan biri, Tiirkiye Kent Konseyleri
Birligi verilerine gore, kadin meclislerinin sayisal
yetersizligidir. Birlik biinyesinde yalmzca 48 kadin
meclisi tespit edilmis olup, bu say1 ilge diizeyinde
yaklasik %3, il diizeyinde ise %25'lik bir orana
tekabiil etmektedir. Bu veriler 15181inda, Tiirkiye
genelinde kadin meclisi mekanizmasinin = %75

oraninda islevsel olmadig1 sonucuna varilmaktadir.

Toplumsal cinsiyet egitliginin yerel yOnetisimde
tesis edilmesi ve kadinlarin karar alma
mekanizmalarina etkin katiliminin saglanmasi,
demokratik kent yonetiminin temel bilesenlerinden
biridir (Belet, 2024). Bu baglamda kent konseyleri
bilinyesindeki kadin meclisleri, yerel diizeyde
kurumsal isbirligi ve koordinasyonun
saglanmasinda stratejik bir islev {istlenmektedir.

Calistay bulgulari, soz konusu kurumlarin yerel
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yonetisimdeki roliiniin ¢ok katmanli bir yaklasimla

degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir.

Kadin  meclislerinin ~ kurumsal igbirligi ve
koordinasyon alanindaki islevi ii¢ temel eksende
incelenebilmektedir: (1) Kadma yonelik siddetin
onlenmesinde kolluk kuvvetleri, adli merciler,
sosyal hizmet birimleri ve yerel yonetimler arasinda
esgiidiimiin saglanmasi; (2) Yerel yonetimlerin
stratejik planlama siireglerine sivil toplum
kuruluslar: ve kadin inisiyatiflerinin
entegrasyonunun kolaylastirilmas;;, (3) Kadin
girisimciliginin tesviki ve ekonomik gii¢lendirme

programlarinin koordinasyonunun saglanmasi.

Bu ¢ercevede, kadin meclislerinin kurumsal igbirligi
ve koordinasyon kapasitesinin gii¢lendirilmesi i¢in
yapisal reformlar elzemdir. Bilhassa kent
konseylerinin yerel yonetimlerle iliskilerinde siyasi
miidahaleden azade, Ozerk  bir statiiye
kavusturulmasi ve kadin meclisi kararlarinin
belediye meclislerinde degerlendirilmesini giivence
altina alan yasal diizenlemelerin hayata gegirilmesi
kritik onem arz etmektedir. Bununla birlikte, kadin
meclislerinin “kadin dostu kentler” vizyonu
dogrultusunda toplumsal cinsiyete duyarli veri
toplama, taahhiit izleme ve hesap verebilirlik
mekanizmalarinin gelistirilmesine katki sunmasi
gerekmektedir (TKBB, 2021). Sivil toplum
kuruluglarmin  kent  konseyleri ve  kadin
meclislerindeki rolii, katillmca demokrasinin
giiclendirilmesi agisindan kritik 6neme sahiptir. Bu
kuruluglar, yerel diizeyde kadin haklar1 ve
toplumsal cinsiyet esitligi konularinda
savunuculuk faaliyetleri yiiriitmekte, farkindalik
artirma calismalar1 gerceklestirmekte ve politika
geligtirme siireclerine katki sunmaktadir (Ozlij,
2020). Sivil toplum kuruluglarinin bu yapilardaki
varligi, yerel yoOnetisimin demokratik niteligini
gliclendirmekte ve cogulcu bir karar alma siirecinin

tesisine katkida bulunmaktadir. Kadin Adaylar

Destekleme  Dernegi'nin  (KA.DER)  “Yerel
Yonetimlerde Kadinlari Giliglendiriyoruz”
calismasinda, toplumsal cinsiyet

anaakimlastirlimas:  baglaminda  belediyelerin

“Yerel Yasamda Kadin-Erkek Esitligi icin Avrupa

Dalaman

Sart1”m1 imzalamalarinin garpan etkisini ve bu
dogrultuda belediye biinyesindeki birimleri
giiclendirmeleri onerilmektedir. Ozellikle, kadin
meclislerinin  kadinlarla ve sivil toplumla
etkilesiminin yaratacag1 kurumsal faydalari, kadin
meclislerinin uluslararasi s6zlesmeler gercevesinde
kapsayicilik  ve  katihmecilik  ilkelerini nasil
giiclendirdigini ortaya koymaktadir (Dalaman,
2022: 44-45).

Kent konseyleri ve kadin meclislerinin kurumsal
kapasitesinin giiclendirilmesi, yerel diizeyde iyi
yOnetisimin tesisi agisindan 6nem tasimaktadir. Bu
baglamda, Avrupa Birligi fonlar1 ve uluslararas:
kalkinma  isbirligi = programlari  araciligiyla
yiiriitiilen kapasite gelistirme projeleri, bu yapilarin
etkinliginin artirlmasma katki saglamaktadir
(Bingol, 2022). Ozellikle kadin meclislerinin
kurumsal kapasitesinin giiclendirilmesi, toplumsal
cinsiyet esitliginin yerelde ana akimlastiriimas:

agisindan stratejik oneme sahiptir.

Yerel Giindem 21 programu gercevesinde gelistirilen
kent konseyleri ve kadin meclisleri deneyimi,
Tiirkiye'de katilimct yerel yOnetisimin
gliclendirilmesi agisindan onemli kazamimlar
saglamistir. Bu yapilar, yerel demokrasinin
derinlestirilmesi, sivil toplumun giiclendirilmesi ve
toplumsal cinsiyet esitliginin yerelde tesisi
agisindan kurumsal bir ¢erceve sunmaktadir.
Ancak, bu mekanizmalarin etkinliginin artirilmasi
ve stirdiiriilebilirliginin saglanmasi igin siirekli bir
kurumsal kapasite gelistirme c¢abasma ihtiyag

duyulmaktadir.

4. SONUC VE DEGERLENDIRME
Bu c¢alisma, Tirkiye'de kent konseyleri kadin
meclislerinin iyi yonetisim pratiklerini, katilimci
demokrasi ve esit temsil perspektifinden kapsaml
bir sekilde incelemistir. Kadin meclislerinin yerel
yonetisimde ii¢ temel alanda doniistiiriicii katkilar
sagladigim1  ortaya koymaktadir: demokratik
katilimin giiglendirilmesi ve kurumsallastirilmasi,
kent hakkinin cinsiyete duyarli perspektiften
yeniden yorumlanmasi ve hesap verebilirlik
mekanizmalarinin sistematik  bir sekilde
gelistirilmesi.
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Tarihsel stire¢ analizi, Osmanl imparatorlugu’nun
modernlesme doneminden giiniimiize kadar olan
siirecte, kadinlarin yerel yonetimlerdeki temsili ve
katiliminin paradigmatik bir doniisiim gecirdigini
gostermektedir. Bu doniisiim, Ozellikle kent
konseyleri  biinyesinde  olusturulan  kadin
meclislerinin, cinsiyet dengeli temsil ve katiimin
yerel diizeyde kurumsallasmasinda ve kadinlarin
kent yonetimine aktif katiliminda oynadig: kritik
rolle somutlasmaktadir. Iyi ydnetisim teorileri
cercevesinde degerlendirildiginde, bu kurumsal
yapilarin demokratik mesruiyet ve katilima
yonetisim agisindan 6nemli bir potansiyel tasidig
goriilmektedir. Bu baglamda; Kadin meclislerinin
kurumsal isbirligi ve koordinasyonu ile kadina
yonelik siddetin onlenmesinde kolluk kuvvetleri,
adli merciler ve benzeri paydalarin yani sira yerel
yonetimler arasinda esgiidiimiin 6nemli oldugu,
yerel yonetimlerin stratejik planlama siireglerine
sivil toplum kuruluslar1 ve kadin inisiyatiflerinin
entegrasyonunun  kolaylastirilmasinin iyi
yOnetisimin basarisin1 dogrudan etkiledigi ve kadin
girisimciliginin tesviki ve ekonomik giiclendirme
programlarinin koordinasyonunun saglanmasinda
kent konseyleri kadin meclislerinin basat rol

oynamaktadirlar.

Kent konseyleri kadin meclislerinin etkinliginin
artirllmas1 igin dort temel alanda iyilestirme
yapilmas1 gerektigini ortaya koymaktadir: (1)
Kurumsal kapasitenin sistematik bir gekilde
gliclendirilmesi; (2) Yasal ¢ergevenin cinsiyet
dengeli temsil perspektifinden revize edilmesi; (3)
Mali kaynaklarin siirdiiriilebilir bir gekilde
artirllmasi; ve (4) Kesisimsel yaklasimin politika
gelistirme siireclerine entegre edilmesi. Cinsiyet
dengeli temsil perspektifinin yerel yonetim
politikalarina anaakimlastirilmasinin  ve kadin
dostu kent yaklagimimin yayginlastirilmasinin,

surdiiriilebilir kentsel gelisim igin kritik 6neme

Dalaman

sahiptir. Bu baglamda, kadin meclislerinin karar
alma siireglerindeki etkinliginin artirilmas1 ve
kurumsal kapasitelerinin giiclendirilmesi,
demokratik  yOnetisimin  kalitesini dogrudan

etkilemektedir.

Calismanin biitiiniinde feminist yonetisim teorileri
ile katilimcr demokrasi literatiirtiniin kesigiminde
yeni bir analitik c¢erceve kullanilarak kent
konseyleri kadin meclislerinin yerel yonetisimdeki
roliinii, cinsiyet dengeli temsil ve demokratik
katiim perspektifinden, politika yapicilar ve
uygulayicilar icin farkli kesisimsel alanlar ve

etmenleri oldugu ortaya konulmustur.

Gelecek aragtirmalar igin Oneriler su sekilde
siralanabilir: (1) Kent konseyleri kadin meclislerinin
farkl1 sosyo-ekonomik ve kiiltiirel baglamlardaki
etkinliginin karsilagtirmali olarak incelenmesi; (2)
Iyi uygulama o&rneklerinin belirlenmesi ve
yaygimnlagtirilmas: icin sistematik metodolojiler
gelistirilmesi; (3) Cinsiyet dengeli temsil
perspektifinin  yerel = yonetim  politikalarina
entegrasyonunu kolaylastiracak kurumsal
mekanizmalarin tasarlanmasi; ve (4) Kesisimsel
yaklasimm  politika

gelistirme  siireglerine

entegrasyonunu saglayacak araglarin gelistirilmesi.

Sonug olarak, bu calisma kent konseyleri kadin
meclislerinin yerel demokrasinin gelisimi, 1iyi
yOnetisimin gili¢lendirilmesi ve cinsiyet dengeli
temsil agisindan tasidigr potansiyeli ortaya
koyarken, bu potansiyelin tam anlamiyla
gerceklestirilebilmesi icin gerekli kurumsal, yasal
ve mali reformlarin 6nemine dikkat ¢ekmektedir.
Bu reformlarm hayata gegirilmesi, Tiirkiye’de yerel
yonetisimin demokratiklesmesi ve cinsiyet dengeli
temsil ilkelerinin kurumsallagsmasi agisindan kritik

oneme sahiptir.
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EK 1

Tablo 1: Tiirkiye’de Kent Konseylerinin isleyisinin infogrrafigi
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